KAHRAMANMARAS SUTCU iMAM
UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

THE UNIVERSITY OF KAHRAMANMARAS SUTCU IMAM
REVIEW OF THE FACULTY OF
THEOLOGY

YIL/YEAR:1 SAYI/NUMBER:2
TEMMUZ-ARALIK / JULY- DECEMBER 2003



ISSN- 1304-4524
KAHRAMANMARAS SUTCU iMAM UNiVERSITESI.
ILAHiYAT FAKULTESI DERGISI

KSU ilahiyat Fakiiltesi Adina Sahibi / Publisher
Prof.Dr. M.Kemal ATIK (Dekan)

Yaz Isleri Sorumlusu / Editor
Yrd.Dog.Dr.Faruk CIFTCI

Yaymn Kurulu / Editorial Board

Prof.Dr.M.Kemal ATIK (Baskan)
Prof.Dr.Hiisnii Ezber BODUR / Prof.Dr.Mehmet OZKARCI
Yrd.Dog.Dr.A.Hamit SINANOGLU / Yrd.Dog¢.Dr.Faruk CIFTCI
Yrd.Dog.Dr. Zekeriya PAK

Sayfa Diizeni :
Yrd.Dog.Dr.Faruk CIFTCI / Yrd.Dog.Dr. Zekeriya PAK

KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergidir.

Yilda iki say1 olarak yayimlanir. Dergide yayinlanan yazilarin sorumlulugu
yazarlarina aittir. Dergide yayinlanan yazilar, yayincinin izni olmadan kis-
men veya tamamen basilamaz, cogaltilamaz ve elektronik ortama tasinamaz
Yazisma adresi: KSU ilahiyat Fakiiltesi, Aksu / Kahramanmaras

Tel: 0 344 237 68 87 / 88 Faks: 0344 237 68 76

e-mail: ilahiyat@ksu.edu.tr
Basim Yeri: istanbul 2003

Basildig: tarih: 2003



Bu sayidaki hakemler / Referees on this issue

Prof.Dr.Celal Erbay - Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Prof.Dr.Harun Giingor - Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Prof.Dr.Hayri Kirbasoglu - Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Prof.Dr.Niyazi Usta - Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Prof.Dr.Selahattin Polat - Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Prof.Dr.Unver Giinay - Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Prof.Dr.Yunus Vehbi Yavuz - Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dog.Dr.flhami Giiler - Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dog.Dr.Mustafa Unal - Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yrd.Dog.Dr. Ali Kiisat - Erciyes Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Yrd.Dog.Dr.Hasan Kayiklik - Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi






ICINDEKILER

VAHHABI HAREKETI VE KURESEL TEROR

Prof-Dr.H.Ezber BODUR ..........ccccocoiiiiiioiiniiniiieeieeeneee

HUKUK ACISINDAN CEZA VERMENIN TELEOLOJIiK BOYUTU

Yrd.Dog.Dr. Nuri KAHVECI ............coooooveeeeeeeeeeeeeeeeeeerean

PAZARCIK YORESI ALEVILERINDE OLUM VE OLU iLE iLGILI
UYGULAMALAR

Yrd.Do¢.Dr.Hamza KARAOGLAN .............ooooeeeeeeeeeeeeeeennn.

KURESEL BiR MODEL OLARAK TURKIYE VE TURK
MUSLUMANLIGININ IMKANI

Yrd.Dog.Dr. M. Ali KIRMAN ...........cooooveeeeeeeereeereereernaan

“SUNNET ve HADISIN ANLASILMASI ve YORUMLANMASINDA
METODOLOJI SORUNU” ADLI KITABIN DEGERLENDIRILMESI

Yrd.Do¢.Dr. Yavuz KOKTAS ........oooeeeveeeveveeeeeveeeeeeeeenrans

DEGISIM VE HUKUK

Yrd.Dog.Dr. I7zet SARGIN..............ooooeeveeeeeeereereersersersa

YASLILIK DONEMINDE OLUM PSIKOLOJiSi UZERINE BiR ALAN
ARASTIRMASI

Mustafa KO .......c.cccooiiiieiiiiiieeiieeeeee ettt

EBU HANIFE'NIN HABER’i VAHID’I DELIL OLARAK
KULLANMASI

Yazan: Sahiron SYAMSUDDIN

Cev: Yrd.Do¢.Dr. A. Kadir EVGIN............cccooeeeeeeeeeereenn.

“KUR’AN’IN MAHLUK OLMADIGI” DOGMASI
Yazan: L.I. KLIMOVIC

Kazakga’dan Cev: M. Kemal ATIK.............cooooeveeeeeeeverrrnenn.

..201






VAHHABI HAREKETI ve KURESEL TEROR

Prof.Dr.H.Ezber BODUR"
OZET

U¢ kistmdan olusan bu makalenin birinci béliimiinde Hanbeli eko-
liinden tiireyen ve 1740’larda Orta Arabistan’da kabile lideri olan Mu-
hammed b. Suud’la dini vaiz Muhammed b. Abdi’l-Vehhab arasindaki itti-
faktan olusan Vahhabilik hareketi hakkinda kisa bilgi verilecektir. Daha
sonraki kisimda, Vahhabi-Suudi ittifakinin bir sonucu olarak Suudilerin
sosyal ve siyasal hayatlarinda dini doktrinin etkisi iizerinde durulacaktir.
Ugiincii boliimde ise Vahhbiligin izlerini tasidig1 diisiiniilen kiiresel terér
tehdidi analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Vahhabili, kiiresel teror, koktendincilik, Suudi

Arabistan, Ihvan hareketi

ABSTRACT

Having analyzed the Wahhabism derived from the Hanbali school
and was first preached in Central Arabia in the 1740s by Mohammad Ibn
Abd al-Wahhab. Immediately the expansion of it was realized with the
alliance between the preacher and the tribal leader Mohammad Ibn Saud
in 1744. After the developments of Wahhabi-Saudi alliance I have tried to
show the influence of religious doctrine on social and political life of
Saudis. At the end of this article it was shown that the threat of global
terror which has been considered to carry the seal of Wahhabism.

Key Words: Wahhabism, global terror, religious fundamentalism,
Saudi Arabia, I[khwan Movement

GiRiS

* KSU Tlahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali, hebodur @ksu.edu.tr
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Islam’1n en kat1 yorumunu meydana getiren Hanbeli ekoliinden do-
gan Vahhabilik,' Orta Arabistan’in Necd bolgesinde Muhammed b. Abdi’l-
Vahhab (1703-1792) tarafindan baglatilmistir. Ik dénem Miisliimanligina
doniis cagrilar1 yaparak Islamiyet’i tarih disina iten Abdulvahhab, tarihsel
siireg icerisinde Islamiyet’e girmis her tiirlii ilaveleri bid’at olarak deger-
lendirmis ve Islam’1 bunlardan arindirmay1 amaclamak suretiyle kurtulusu
“altin ¢ag” mitinde gormiistiir.” Vahhabilik hareketi, 17. ve 18. yiizyilda
bilhassa Hintli miisliimanlar arasinda goriilen dinsel hareketlilikten kismen
etkilenmis izlenimi vermesine ragmen daha ¢ok kendi lokal sartlarinin etki-
siyle nativistik bir karakter arz eden ancak siyasal yonii agir basan dini bir
olusum olarak goriilebilir. Aslinda 16. yiizyildan itibaren Bati Avrupa’da
uygulamaya konulan merkantilist ekonomi politikasinin Orta Arabistan ve
Hint alt-kitasindaki yansimalar1 da Islam diinyasindaki piiritanist egilimler-
de etkili olan digsal bir faktor olarak Vahhabilik tizerinde dolayl bir etkiye

sahip olmustur, denilebilir.

Bilindigi gibi 17. yiizyil baslarinda ibn Teymiye (6:1328) ¢izgisin-
deki Hanbeli Ahmed Sirhindi’nin(6:1624), genis Ol¢iide Hindistan’daki
dinsel gelismelere reaksiyondan kaynaklanan ihyaci faaliyetleri, bir yandan
aktivist karakterdeki neo-sufizmin sekillenmesinde, bir yandan da
selefiyeci anlayisin gelismesinde etkili olmustur. Ayni sekilde 17. yiizyilda
Islam diinyasindaki genel sartlar ve Bati medeniyeti karsisinda takinilan
tutum cercevesinde piiritanist koktenci diisiincelerin kuvvet yoluyla empoze
edilmesi seklinde bir anlayisin da gelismeye baslamasindan soz edilebilir.
O halde Ahmed Sirhindi’nin Naksi mistisizmi icerisinde baglattigi Kur’an
ve hadise vurgunun 6ne ¢ikarildigi Miiceddidlik hareketinde; tasavvuf an-
layisinin medreseye yonlendirildigine ve giiclii bir Islami siyasal yapilan-

maya yonelik dini soylemin gelistirildigine sahit olunmaktadir.’

! Vahhabilikle ilgili olarak bkz.: Fazlurrahman, /slam, Cev.: M. Dag-M. Aydin, Fakiilteler
Matbaasi, istanbul, 1981, s. 243-266.

2 T. Kur’an, “The Genesis of Islamic Economics: A Chapter in the Politics of Muslim
Idendity”, Social Research, Vol.: 64, No: 2, New York, 1997, s. 301-338.

37, 0. Voll, Islam, Continuity and Change in The Modern World, Longman, London, 1982,
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Ulemann Islam’a dinden 6te bir kiiltiir biitiinii olarak bakmasi, bir
yandan da aktivist karakterdeki yeni sufiligin faaliyetleri sonucu sosyo-dini
toplumsal yapilandirma girisimleri®, bugiine kadar Islam tarihinde iki farkli
yonde yer almis bu akimlarin tek bir amaca yonlendirilmesi ¢abalar1 belir-
ginlesmeye baslamistir. Nitekim Osmanli’da 16. yiizy1lda Hanbeli Mehmet
Birgivi'nin ve 17. yiizyilda bu cizgiyi siirdiiren Kadizadeler’in cihat ¢agri-
lar1 da toplumda militan bir taassubun dogmasinda etkili olmustur.” O halde
17. yiizyil Islam diinyasinda gelisme gosteren Islam’mn en sert ve kat1 yo-
rumunu meydana getiren Hanbelilik ekoliiniin Ibn-i Teymiyyeci versiyonu-
na bagh, Mekke ve Medine’de yetismis Hanbeli ulemanin faaliyetleri ile
Islam diinyasnin cesitli bolgelerinde gozlenen dinsel akimlarin,
Harameyn'in meydana getirdigi bu ortak kiiltiirlesme mekanlarindaki etki-

lesimleri ¢ercevesinde, Vahhabilik hareketinin dogdugunu soyleyebiliriz.

Osmanli yonetimi altindaki Arap eyaletlerinde mahalli liderlerin
giicti ele gecirmek icin firsat kolladiklar1 bilinmektedir. Her seyden evvel
merkezi yonetimin durumu, ticaret yollarinin Akdeniz’den Atlantik Okya-
nusu’na kaymasi, yabanci tiiccarlarin yerli ortaklarla is birligi yaparak bol-
ge ticaretine niifuz etmeleri, yeni piyasa ve zenginlik kaynaklariyla iletisim
aglarinin genisletilmesi bu siireci hizlandiran baslica i¢ ve dis faktorler ara-
sindadir. Elbette bu yeni durum, ticaretten biiyiik menfaat elde eden bazi
kabile liderlerinin yiiz yiize geldikleri ekonomik kayiplar karsisinda dini

ideolojik sdylemlere sarilmalarini kolaylastirmistir.

Ancak ticaretin degisen mahiyeti Necd bolgesinde gozlenen gelis-
melerin ana motifi degildir. Kiiltiirel baglarin da son derece 6nemli oldugu-
nu belirtmemiz gerekir.® Nitekim Deriye emiri Muhammed b. Suud’la
Abdulvahhab’in olusturdugu dini-siyasi ittifakin ana motivasyon kaynakla-
rindan birini, bu birligi kabul etmeyenlerin mal ve canlarinin kendilerine

helal olmasi bicimindeki koktenci sdylemin olusturmasi ilginctir. Hatta

s. 46-47.

* S Mardin, Tiirkiyede Toplum ve Siyaset, lletisim yay., Istanbul 1990, s. 11-112.

5 H. Inalcik, "Kiiltiir Etkilesimi, Kiiresellesme", Dogu-Bati, Y11 5, S: 18, 2002, s. 115.

® H. Fattah, "Wahhabi Influences, Salafi Responses", Journal of Islamic Studies, Vol: 14,
No: 2, 2003, s. 127-129.
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Mekke ve Medine’yi sirasiyla 1803 ve 1805°te isgal eden Vahhabilerin
cesitli bolgelerden Hac ziyareti icin gelen Miisliiman kafilelere saldirmalari
ve yagmalamalari tek tek hacilara kendi inang ilkelerini zorla kabul ettirme
girisimleri fanatikliklerinin ¢ok acik isaretidir. Boylece Vahhabilik bir yan-
dan Orta Arabistan’da yerli gruplara karsi iistiinliigii ele gecirme yolunda
siyasi bir protestonun ideolojisi olmus, bir yandan da Osmanli yonetimine

kars1 ayrilik¢r bir miicadeleye kaynaklik etmistir.
VAHHABILiIGE GENEL BiR BAKIS

Vahhabiligi Necd bolgesinin i¢lerinden Hindistan’a kadar mallarini
satmak icin giden tiiccarlarin ticari faaliyetlerinde’ meydana gelen degis-
melere baglamak gibi tek “girdi”’li bir agiklama ile izah etmek elbette yeter-
li degildir. Hint alt-kitas1 gibi Islam diinyasinin cesitli yerlerinde meydana
gelen ve Orta Arabistan’da da 18. yiizyil ortalarinda etkili olan kiiltiirel
gelismelerin, bu hareketin ortaya c¢ikmasinda etkili oldugunu séylemistik.
Bu baglamda Ibn Teymiyye’'nin formiile ettigi, islam’in ilk yillarindaki
dindarliga doniis anlamindaki selefiyeci akimin yeniden canlanmasi ve bu
bolgelerde belli bir taraftar kitlesini ¢cekmeye baslamasi dikkate degerdir.
Ote yandan sufilikle siinnilik arasinda hararetli tartismalarin 17. yiizyildan
sonra yeniden alevlenmesi, tasavvufun senkretik bir hiiviyetle doktriner
gevsekligi karsisinda ulemanin kati ve degismez bir tevhid prensibini tem-
sil etmesi ve cevrenin merkeze muhalefetinin dini bir sdylemle ortaya ¢ik-
mas1 gibi yeni sosyal, siyasal ve dini sartlar Vahhabiligin dogmasinda ve

gelismesinde etkili olan sebepler arasindadir.

Bu cercevede Orta Arabistan’da Hanbeli ekole bagli bir ailede yeti-
sen Muhammed b. Abdi’l-Vahhab, Ahmed b. Hanbel’in (6:780-855) ogreti-
leri dogrultusunda ilk dini egitimini aldiktan sonra, Mekke ve Medine’de,
aralarinda Hintli Muhammed b. Hayat el-Sindi’nin de yer aldig1 ¢ogunun

Hanbeli oldugu hocalardan dersler almis ve hadis egitimi {izerinde yogun-

7 Aziz al-Azmeh, Islamll] r ve Moderniteler, Cev: E. Gen, Tletisim Yay., Qstanbul 2003,
s.%2 1.
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lasmustir.® Siiphesiz bunlarin, hadislerde tasvir edilen ideal toplumla yasa-
nan toplum arasindaki farklilig: siirekli vurgulamalari, Abdulvahhab’1 kati
bir taassup i¢inde reaksiyoner bir tavir almaya sevketmistir. Boylece, daha
sonra siyasal Islamc1 diisiincenin hareket noktasini olusturacak olan tevhid
ilkesiyle dinin entegre bir yasam tarzin1 vurguladigimi belirtecek olan
Abdulvahhab, bu prensibi, baslattigi hareketinin ideolojik temeli haline
getirecektir. Islam’in eski safligim biiyiik lgiide yitirdiginden soz edecek
olan Muhammed b. Abdilvahhab, ideolojik donaniminin etkisiyle “Islam
garip basladigi gibi garip donecek, ne mutlu o gariplere!” hadisini dayanak
edinerek toplumu kendi goriisleri dogrultusunda degistirme miicadelesine,
dini sdylemi dayanak edinerek, girisecektir.” Boylece bu hadis cercevesinde
Islam 6ncesi donem nasil cahiliye olarak degerlendirilmis ise Vahhabilik
oncesi donem de ayni sekilde tasvir edilerek hareket kutsal bir zemine otur-

tulacaktir.

Muhammed b. Abdilvahhab, goriislerini hayatiyete gecirme alani
olarak daginik, kiiciik, nispeten soyutlanmis, kabile disindakilerle sosyal
temasin yok denecek kadar az oldugu, kendi disindakilerden nefret eden,
okuma-yazma oraninin son derece diisiik oldugu, kiiltiirel gelismenin fazla
goriilmedigi, geleneksel degerlerin toplumsal hayati yonlendirdigi, dinin
tiim sosyal yapiya niifuz etmek suretiyle ¢cok onemli rol oynadigi, ekono-
mik, siyasal, ailesel ve egitimsel aktivitelerin dini olarak tanimlandigi, siya-
si ve dini gibi bir ayrimin olmadig1, ekonomik davranislarin dini davranis-
lar olarak goriildiigii, kutsal toplum tipinin'® asag yukari tiim 6zelliklerini
biinyesinde barindiran, dogum yeri olan Necd bolgesini se¢mistir. Aslinda
haricilik gibi fundamentalist hareketlerin faaliyet alani olan bu bolgelerde
radikal Islamciligin beslendigi dini-kiiltiirel gelenek, potansiyel olarak hep

varligin1 korumustur.

# VaShabiligin dogusu ve CelSmesi igin bkz: Voll, Islam, Continuity and Change in The
Modern World, s. 59-62.

° Hadis ve yorumu i¢in bkz.: M. Sedgwick, "Saudi Sufis: Compromise in the Hijaz 1925-
40", Die Welt Des Islams, Vol.: 37, No: 3, 1997, s. 352.

19 Kutsal toplum ve sekiiler toplum ayrimi igin bkz.: G. Vernon, Sociology of Religion,
McGraw-Hill Book Company, s. [ 02-205.
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Goriildigii gibi Abdulvahhab, ¢ok fazla farklilasmamis bir toplu-
mun neredeyse tiim &zelliklerine sahip olan ve bedevi Araplardan olusan
Necd toplumundaki faaliyetleriyle, kendisinden olmayanlara bilhassa yerle-
sik yiiksek kiiltiirii temsil eden Osmanli’ya karsi, tepkiselligini acikg¢a dile
getirmek istemistir. Bunun i¢in de ayri bir grup kimligini vurgulayarak da-
ha genis bir miisliiman toplulugundan kendisini soyutlamis ve Vahhabilik
yoluyla bir iistiinlik duygusu hasil etmeye calismistir. Bu baglamda grup
dayanigsmasinin olusturulmasinda ve siyasal aksiyonun tesvik edilmesinde
hayatin tiim boyutlarini diizenleyen bir biitiinsel doktrin olarak tevhid ilkesi
onemli bir grupsal Olciit haline getirilmistir. Buna gore en iyi miisliimanin;
grup kimligini disa vuran, her tiirlii isaret ve sembolii vurgulayan ya da
asagi seviyedeki bedevi bir Arap i¢in oldukca yalin ve acik hale getirilen

tevhid prensibini eyleme gegiren kisi oldugu soylenmistir.

Kabile yapisinda egemen olan davranig bigimlerinden biri, kendile-
ri disindakileri “6teki” olarak goriip dislama tutumudur. Aslinda Araplar
arasinda diismanlarin1 Miisliiman olsalar dahi kafir olarak damgalama gele-
negi hep var olagelmistir. Vahhabilerin Necd bolgesinde daginik halde ya-
sayan kabileler arasinda bir aidiyet duygusu yaratip bolgesel giicii ele ge-
cirmek i¢in bu gelenegi yeniden canlandirdiklarini sdyleyebiliriz. Bu cerge-
vede goriislerini paylasmayanlar diisman sayilarak mal ve canlarinin kendi-
lerine helal oldugu yolunda insanlik dis1 bir anlayisin benimsenmesiyle''
ozelde Tiirklere, genelde tiim Miislimanlara cihat (kutsal savas) ilan edil-
mistir. Kendi din anlayisinin tek dogru oldugunu vurgulayan Abdulvah-
hab’1n bu partikiilaristik yaklasimi, bugiin islam adina cinayet isleyen tero-

ristlerin beslendigi temel kaynaklardan biri haline gelmistir.

Vahhabilik, asirlar boyu gelisen Islami diisiinceye kars1 ¢ikisini,
bid’at anlayis1 cercevesinde yiiriitmiistiir. Ibn Teymiye’'nin calismasinin
onemli bir pargasini olusturan bid’at, davranigsal olarak temel dini prensip-
lerden ayrilma, daha acik bir ifade ile Vahhabi goriislerden ayr1 bir anlayisi

benimseme bigiminde anlasilmistir. Her tiirlii gelisme ve yenilige bid’at

" Sedgwick, "Saudi Sufis: Compromise in the Hijaz 1925-40", s. 352.
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goziiyle bakilip karsi ¢cikilmak suretiyle son derece hosgoriisiiz bir toplum
meydana getirilmis ve kendileri disindakilere saldir1 mesrulastirmaya cali-
silmistir. Daha sonra kurulacak olan Suudi Devletlerinde krallik disindaki
her tiirlii modern yonetim tarzlar1 bid’at sozciigii ¢cercevesinde, Vahhabilik
anlayisina ters olarak yorumlanacak ve boylece yonetimin mesrulastirilma-

sina girisilecektir.

Buna karsilik kokleri Islam oncesi donemlere uzanan geleneksel
Tiirk hosgoriisii'?, her tiirlii dine ve kiiltiire karst anlayishi tutum sergileye-
rek dinsel diisiincede bir zenginlige neden olmustur. Oysa fikre ve inanca
yonelik hosgoriisiizliigii dini doktrinle pekistiren Vahhabilik, kati bir sekil-
cilige ve kuralciliga yonelmis olarak dini-kiiltiirel ¢esitlilige hosgoriilii yak-

lagim1 imkansiz hale getirmistir.

Vahhabilik anlayisinda bir kimsenin miisliimanligi, kabul edilen
inang sistemine bagliliktan ziyade gozlemlenebilir davranislarla bunu agikar
bicimde ortaya koyabilmesine baglanmistir. Boylece piiritanist koktenci
diisiincelerin kuvvet yoluyla empoze edilmesi yolunu secen Vahhabilikte
amel, imanin bir pargasi haline getirilmis, daha dogrusu amel ile iman1 bir-
birinden ayirmayan Hanbeli goriis, tavizsiz bigcimde uygulamaya sokulmus-
tur. Yukarida da belirttigimiz gibi liberal yonelimli Tiirk Islamiyetinde
amel, imanin bir pargasi olarak goriilmeyerek daha genis bir din anlayigini
ortaya ¢ikarmustir. Hanbeliligin Ibn Teymiyeci yorumu iizerine doktrinini
temellendiren Abdulvahhab ise, dini pratikler i¢in esnek bir cerceve sagla-
yacak temel prensipler gelistirmeden cok bunlarin kat1 bir sekilde uygu-
lanmasini istemis, hatta pratiklerde ihmali olanlara karsi cihadin gerekli

oldugunu vurgulayarak misli goriilmemis bir taassup 6rnegi sergilemistir.

Muhammed b. Abdilvahhab'in, 6gretileri arasinda yer alan, dini
konularda ekol olusturmus alimlerin fikirlerini benimseme anlamindaki
taklit anlayisina siddetle karsi ¢cikmasi, yalnizca kendi fikirlerinin dogru

oldugunu ve benimsenmesi gerektigini vurgulamasi, partikiilaristik egili-

12S. Turak, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yay., Anka(1*, 2000, s. 164-165.
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mini besleyen bir baska kaynak olarak degerlendirilebilir. Boyle bir anlayis,
dini-fikri hoggoriisiizliige egilimi artiracak, ilk donemlerin dinamizminden
sonra meydana gelen duraganligin koklesmesi yoniindeki zihni aliskanligi
daha da siddetlendirecektir. Bu ¢ercevede Abdulvahhab'in hadis tizerindeki
vurgusu da kendinden onceki din alimlerinin fikirlerini reddetme anlami-
na"® geleceginden ice kapanmaya ve statiklesmeye neden olacaktir. Bu bag-
lamda Sirhindi ¢izgisindeki neo-sufilik temelindeki aktivist tasavvuf anla-
yisinin Arap toplumundaki kazandigi form disinda, dini diisiince tizerinde
etkili olmus tasavvuf anlayisina siddetle karsi ¢ikilmasi da gelenekgiligin

ve duraganligin artmasinda etken olan bir baska faktor olarak diisiiniilebilir.

Aslinda Vahhabi doktrininin tevhit, taklit, cihad, sirk, tekfir, ve sair
gibi ana temalar1 asirlardir dini literatiirde tartisilan konular arasinda yer
almaktadir. Ancak bunlarin Vahhabilik yoluyla militan Islamci siyasal bir
yapilanmanin ifadesi haline getirilisi yenidir. Ote yandan kutsal metinlerin
literal anlamlar {izerindeki vurgunun yaninda, Vahhabilik doktrininde icti-
hada hi¢ 6nem verilmemesi'®, ya da bunun Abdulvahhab ve taraftarlarmin
Ogretileri ve yazilartyla sinirli kalmasi, bu harekete bir yandan sekilcilik ve
kuralcilik temelinde kati bir muhafazakarlik hiiviyeti kazandirirken, bir

yandan da anti entelektiiel bir tutumun gelismesine neden olmustur.

Goriilduigii gibi otoriter figiirlerin mutlak dogru olarak kabul edil-
mesi baglaminda “biz” duygusunun gelistirilmesi amaclanarak grup bagli-
Iig1 giiclendirilmek istenmis, grupsal her tiirlii doktrin ve pratik “iyi” ve
“kotii” kategorisinde degerlendirilerek dogmatik diisiinceye yol acilmistir.
Buna gore dogru kategorisinde yer alanlar “biz”le 6zdeslestirilmis “kotii”
ise kendi disindakilerin tiimiiniin sifat1 haline getirilerek seytanlastirilmistir.
Boylece Abdulvahhab, doktrininin mutlakli§i ve tartisilmazlig ¢ercevesin-
de karizmatik bir lider hiiviyeti ile Necd bolgesinde cesitli kabile liderleri-

nin ittifakim1 arayacak, sonunda Suud ailesi ile 1744’te sagladif ittifakla

13 Aziz al-Azmeh, Jslamlar ve Moderniteler, s. 237.
14 J. Mllone, “The Anti-Wahhabi Reaction in Nineteenth Ck ntury in Afganishtan”, The
Muslim World, [Tol.: 85, No: 1-2, 1995, s. 32.
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Arap siyasi kimligini olusturma faaliyetlerine dinsel motivasyon cerceve-
sinde girigecektir.

VAHHABILIK VE SUUDi MONARSISi

Arabistan tarihinde devlet olusturmak icin hep aktivist bir dini
doktrinden yararlanilmistir.”” Bu gelenege uygun olarak Muhammed b.
Abdilvahhab da 18. yiizy1l fundamentalist din yorumlarinin ana temalarini
birlestirerek Vahhabilik hareketini baslatmistir. Bu nedenle dogdugu yer
olan Necd bolgesinde dini-siyasi ittifak olusturma tesebbiisiinde ilkin basa-
ris1z olmasindan sonra Riyad'in kuzeybatisindaki Deriye kasabasinin emiri
Muhammed b. Suud'un destegini almay1 basarmustir.'® Boylece diisledigi

din devletini kurma yolunda ilk adimi atmistir.

Fundamentalist bir vaiz ile savasei bir kabile lideri arasindaki isbir-
ligi, asabiyete dayandirilmayan bir dini olusumun basariya ulasamayacagini
ifade eden Ibn Haldun'un tezine uygun olarak, birbiriyle iliskili iki olusuma
yol acmustir. Bunlar Islami diisiincenin gelismesi karsisinda dar, sinirli ve
kat1 bir anlayisi temsil eden Hanbeli ekoliiniin, siirekli taraftar kaybina ma-
ruz kalip zayifladig1 bir dénemde Vahhabilik formu altinda yeniden bolge-
de etkin hale gelmesi ve Arap yarimadasinin bilyiik bir boliimii iizerinde
egemenlik kuracak olan militan bir din devletinin yani Suud hanedanliginin

kurulmasidir.

"Umera" ve "ulema" arasinda meydana getirilen bu birliktelik saye-
sinde hem dinin kolektif kimligin giiclendirilmesinde bir ara¢ olarak kulla-
nildigina, hem de yonetici ailenin mesrulagtirilmasina katki saglandigim
belirttikten sonra Vahhabiligin modern donemde her iki partinin ¢ikarlarina
hizmet etmek iizere gelistirildigini soyleyebiliriz. Nitekim kendi orijinal
fikirlerini gelistirmek yerine Ahmed b. Hanbel'in 6gretilerinin en kati yo-

rumcusu olan Ibn Teymiyyenin siyasal fikirlerini uygulamaya koydugu

13 J. Nevo, “Religion and National Identity in Saudi Arabia”, Middle Eastern Studies, Vol.:
34, 1998, s. 37.

16 Vahhabiligin tarihgesi hakkinda bkz.: E. R. Figlah, Cagmzda Itikadi Islam Mezhepleri,
Selcuk Yayinlari, fstanbul, 1990, s. 96-100.
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anlagilan Abdulvahhab, din ve devletin birbirinden ayrilamayacagini vurgu-
layarak siyasetin destegi olmadan dinin tehlikede olacagini, 6te yandan
dine dayali olmayan devletin de yasayamayacagin ifade ederek dar kafali,

fanatik, fundamentalist gruplarin dogmasinda etkili olmustur.

Muhammed b. Suud’un, ana girdileri arasinda kabilevi bagliligin,
geleneksel liderlik ve siyasal gii¢ iliskisinin ve belli bir toprak pargasi iize-
rinde hak iddia etmenin sayilabilecegi geleneksel yonetim tarzi baglaminda
dini siyasal alana dahil ederek halki mobilize etmesi, Necd'de diger rakiple-
rine gore belli bir avantaj elde etmesine neden olmustur.'” Vahhabilerin,
Abdulvahhab'in Ggretilerine dayanarak kendilerinden olmayanlara karsi
cihat etmenin gerekliligi yoniindeki telkinleri sonucu, komsu kabileler kili¢
zoruyla bir bir Vahhabi yonetimi altina sokulmus ve bir Necd bolgeselcili-
ginin dogusuna sahit olunmustur. Boylece Arap siyasi kimligini olusturma
girigimi olarak gorebilecegimiz bu, ilk Vahhabi-Suudi devletinin kurulusu,
daha sonra dini temelli siyasal formlar olusturmaya yonelik hareketler icin

ilham kaynag olacaktir.

Suud hanedami egemenligine dayali patrimonyal yonetimin gele-
nekgi, karizmatik bir toplum yaratma girisimi'®, zaten kapali olan bir top-
lumun iyiden iyiye icine kapanmasina ve kendisini dis diinyadan tecrit et-
mesine yol agcmistir. Boylece cetin ¢ol sartlart altinda olduk¢a sade ve mo-
noton bir hayat siirdiiren bedevi Araplar1 kutsal bolgelere dogru hareketlen-
dirmek, mabedlerdeki siislemelerin Hz. Muhammed zamaninda olmadigin
belirtip, bunlar1 din dis1 uygulamalar sayarak, her tiirlii sanat eserini bir

saldir1 nedeni olarak gostermek suretiyle ¢cok zor olmamustir."

Vahhabilerin, tehditlerini Necd bolgesindeki komsu prensliklerin
yaninda Kerbela, Necef, Sam ve Halep gibi yerlere ve nihayet Harameyn’e

yoneltmeleri karsisinda Osmanli devleti buna kayitsiz kalmamistir.* ilkin

17 Nevo, “Religion and National Identity in Saudi Arabia”, s. 36.

18 Aziz al-Azmeh, Islamlar ve Moderniteler, s. 230.

19 Sedgwick, "Saudi Sufis: Compromise in the Hijaz 1925-40", s. 360.

20 Malone, “The Anti-Wahhabi Reaction in Nineteenth Century in Afganishtan”, s. 32-33.
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askeri giice bagsvurmadan bunu nasil sona erdireceginin yollarini arastiran
merkezi otorite, militan Vahhabiligin hac icin diger bolgelerden gelen farkli
kiiltiirlere mensup hacilari ve Harameyn'e yerlesen bazi hocalari etkilemek
suretiyle Islam diinyasinda yayilma istidadi gostermesi karsinda, bu ilk
Vahhabi devletini Misir valisi Mehmet Ali Pasa vasitasiyla etkisiz hale ge-

tirmistir.

Daha sonra Suudi ailesinin onderligindeki Vahhabi gii¢leri, dinin
mutaassip yorumunu siyasal amag i¢in kullanmak suretiyle Necd bolgesin-
de koktenci II. Suudi devletini (1821-1891) kurmuslardir. Bu yeni siyasal
yapilanmada Arap tarihinde devlet olusumunun klasiklesmis bi¢cimi olarak
dinin militan boyutunu 6ne ¢ikaran doktrinler gercevesinde ¢6l kdkenli be-
devi Araplar mobilize edilmek istenmistir. Bylece Suud ailesi, bu kabile-
leri kendi siyasal giiclerine boyun egmeye zorlamis, yonetimi kalici kilmak
icin de Vahhabiligi tavizsiz uygulayarak siyasal otoritelerinin temel ideo-
lojisi haline getirmeye calisnuslardir. Bu cercevede Ikinci Suudi-Vahhabi
devleti, kendisi Vahhabiligi benimsemis ve daha 6nce Suudilerin etki ala-
nina girmis olan Cebel Sammar emiri Ibn Rasid’in Riyad’1 ele gegirmesi,
Suud ailesi i¢indeki iktidar miicadelesi ve i¢ catismalara yol acan saray
entrikalariyla hayli zayiflamis ve kisa zamanda yikilmistir. Yirminci yiizyi-
lin basinda Suud ailesinden Ibn Suud olarak bilinen Abdulaziz b. Suud
(1880-1953), Riyad’1 1902’de isgal ederek simdiki Suudi Arabistan Kralli-

gin1 kurmustur.

Daha evvel de belirttigimiz gibi, geleneksel iligki tarzlar iizerinde
yiiriitiilen yonetim bi¢iminde giicii ele gegiren idarecilerin kisisel becerileri,
siyasal yapinin gelecegini belirlemede etkili olmustur. Bu yiizden belli pe-
riyotlarla Suudi-Vahhabi ittifakinin yeniden canlanmasi, yeni bir siyasal
sistemin benimsenmesinden ziyade, geleneksel diizenlemeler ¢ercevesinde
cereyan etmistir. Bu baglamda Ibn Suud, demokratik sistemin alt yapisini
teskil ettigi iddia edilen, ancak kabilevi temele dayanan sura sistemi cerce-
vesinde cesitli kabile liderleri, dini otoriteler ve etkili tiiccarlar arasinda
denge kurmada basarili olmus, bu gruplarin destegini alarak yonetimini
mesrulastirmak istemistir. Giiniimiizde Suudi Arabistan kralinin Vahhabi

imamu ve kabile liderlerinin bagkani gibi resmi sifatlar1 da tagimasi yoneti-
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min giiciiniin bir yandan da bu kaynaklardan beslendigini gostermektir.”!

Ibn Suud, simdiye kadar Suudi yonetimi altina girmemis bulunan
kabilelerin savasci performanslarindan yararlanmak amaciyla bunlar1 vaha-
larda yerlestirmek icin bir projeyi de hayatiyete gecirmistir. Gocebelige ait
adetlerini, aligkanliklarini terk etmeleri istenen ¢6l kokenli bedevi Araplar
arasinda kabile savaslarinin sona erdirilmesi ve onlarin merkezi otoriteye
baghliklarinin saglanmasi, Suud-Vahhabi devletinin bolgesel giicii elde
etmesi icin hayati oneme haizdi. Bu bakimdan Vahhabi yayilmaciliginin
Ingiltere’nin ¢ikarlarina hizmet edecegi diisiiniilerek Suud ailesi iginde kra-
Iin en yakin danismanlarindan biri haline gelen John Philiby’nin oynadigi
merkezi rol sayesinde Ingilizlerin, Suudi Arabistan kralliginin dogusunda

formatif bir rol iistlendikleri de daima hatirda tutulmalidir.*

fbn Suud’un gocebe Araplart Vahhabilik esaslar1 cercevesinde ye-
tistirip kendisine bagli birer savasci yapmak icin cesitli vahalarda yerles-
tirme girisimi, ihvan hareketi olarak bilinir. Thvan yerlesim bolgeleri, be-
devilerin kendilerini yeni yasama stiline ve din anlayisina vakfetmelerini
sembolize etme anlaminda hiicer olarak isimlendirilmistir. Aslinda bn
Suud onciiliigiinde ¢esitli kabilelere mensup bedevi yerlesmecilerden olus-
turulan bu ihvan gruplari, Vahhabilik doktrini etrafinda Suudi yayilmacili-
ginda kullanilacak savascilar olarak yetistirilmis, ornegine daha once bu

bolgelerde rastlanan birliklerin adidir.

Yasam tarzlar1 dini propagandistlerin etkisiyle degistirilmeye zor-
lanan bu gogebelerin yeni yerlesim yerleri, ¢cok kisa zaman sonra kendile-
rinden olmayanlara selam vermeyecek kadar katilasan ve onlar1 birer miis-
rik olarak goriip Oldiiriilmeleri gerektigini vurgulayan fanatikligin ve
fundamentalizmin kaleleri haline gelmistir. Nitekim Ibn Suud’un otoritesini
giiclendirmede ve siyasal amaglarini gerceklestirmede sart olduguna inan-
dig1 motorlu araglar ve iletisim alanindaki teknik yenilikleri iilkeye sokma

girisimi, bunlarin seytamn icadi olarak goriilmesi nedeniyle ihvanin muha-

2! Nevo, “Religion and National Identity in Saudi Arabia”, s. 45.
2D, Pryce, “The Prophets’ Followers and Their Different Paths”, Wall Street Journal,
New York, Oct. 17, 2002, s. 6.
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lefetiyle karsilagmasi ilgingtir. ibn Suud, bunlart mesrulastirmak icin ule-
may1 harekete gecirmis, daha 6nce uzlasma kabul etmeyen, son derece kati
Vahhabilik esaslari cercevesinde faaliyette bulunan bu dini liderler, 6nceki
goriislerinin aksine, simdi siyasal yapinin ¢ikarlar1 dogrultusunda dini radi-

kalizmin etkilerini hafifletmeye calisan bir fonksiyon iistlenmislerdir.”

Orta Arabistan bolgesindeki cesitli kabileler arasindan secilerek
olusturulan ihvan yerlesim yerlerindeki ¢ol orijinli gengler, kendileri digin-
dakilerle temasin olmamasi durumunda gercek inananlar olarak kurtulusa
erebileceklerine dair bir kanaati benimsemislerdir. Siiphesiz boyle bir tutum
icine giren bu militan Vahhabilerin din kisvesi altinda her tiirlii yenilige ve
modern fikirlere mukavemet etmelerinin altinda, geleneksel yasama bi¢im-
lerini koruma istekleri ve gii¢ tabanlarinin erozyona ugrama endisesi gibi

sosyo-kiiltiirel ve siyasal nedenler yatmaktadir.”*

Ibn Suud liderligindeki askeri genislemenin ana giic kaynagim
olusturan ve koktenci davaya baglilikla kendi disindakilere karsi nefret
duygulartyla yetistirilen bu ihvan birlikleri kisa zaman sonra kralin takip
ettigi i¢ ve dis politikalara kars1 ¢ikmaya baslamislardir. Bu durumun, Suud
hanedaninin siyasi otoritesini sarsacak boyutlara ulasmasi karsisinda ihvan
birlikleri ile silahli miicadeleye girisilecektir (1928-1930). ibn Suud’un
ihvan gruplarina kars1 silahli miicadeleye girisip onlari etkisiz hale getirme-
sinin altinda bunlarin modernizasyon siirecine karsi ¢ikmalarindan ¢ok
Suud hanedanini devirerek onun yerine yonetimi ele gegirme girisimi yat-
maktadir. Nitekim Cuheymen el-Uteybi’nin®® liderliginde bir grup fanatik
vahhabinin 1970 Kasiminda Mescid-i Haram’1 iggal etme gerekgesi olarak,
Suud ailesinin ve ulemanin gercek Islam’dan sapmalar1 dile getirilse de,
Uteybi’nin ihvan yerlesim bolgesinde ibn Suud’la silahli miicadeleye giren

bir aileden geldigi gbz 6niinde bulunduruldugunda, bu baskinin gercek ne-

2 Sedgwick, "Saudi Sufis: Compromise in the Hijaz 1925-40", s. 355.

24 1. Kostiner, “Sa’udi Arabia’s Teritorial Expansion”, Die Welt des Islam, 33 (1993),
E.J.Brill, Leiden, s. 225.

% Kostiner, “Sa’udi Arabia’s Territorial Expansion”, s. 225.

% Kabe baskim ile ilgili bkz: J. Kechichian, “Islamic Revivalism and Change in Saudi
Arabia”, The Muslim World, Vol: 80, No: 1, January 1990.
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deninin dini olmaktan ¢ok, sosyo-kiiltiirel ve siyasal oldugu anlasilir. Bu-
giin tabii bilimlerde gozlenen gelismelere ragmen hala fiziki olaylar1 dinsel
cercevede aciklama egiliminde olan Vahhabi ulemasinin kendi dini doktrin-
leri disinda bilimsel aciklama getirenlerin katlinin vacip oldugunu ileri
stirmeleri fanatiklik ve hosgoriisiizliikte hi¢c de ihvan aratmayacak boyutta

olduklarim gostermektedir.

VAHHABI-SUUDI BIRLIKTELIGININ BUGUNKU
DURUMU

Dinsel organizasyon ve hareketlerde dini-teolojik faktorler hakim
Oge olarak goriilse de, bunlarin ortaya ¢ikisinda sosyolojik gozlemlerin de
son derece etkili oldugu bilinmektedir. Bu cergevede sanayi oncesi done-
min sartlarinin olusturdugu degisim olgusuna bir tepkinin yaninda sosyal
sinif faktoriiniin ve bolgeselciligin, Vahhabi inang ve aktivite tercihlerinde
onemli oldugu sOylenebilir. Nitekim 18. yiizyilda ¢esitli miisliiman toplu-
luklar arasinda mali-ekonomik durumun kétiilesmesinin, tarimsal alanda
durgunlugun artmasinin, demografik bozukluklarin, sosyal ve siyasal hu-
zursuzluklarin radikal Islami soylemli hareketlerin dogusuna neden oldugu

goriilmektedir.

Araplar arasinda zaman zaman mehdiligi canlandirma yoniinde bir
egilimin varligindan séz eden Gibb’in bu yaklasimi dogrultusunda®, ege-
men siyasal giice alternatif olusturarak sonucta dini ideoloji ile bolge hal-
ki1 harekete gecirmeyi diisiinen Muhammed b. Abdulvahhab’in, Muham-
med b. Suud’a her tiirlii krizden kurtarma vaadiyle yaklagmasi bu gelenegin
yeniden canlandirildigini akla getirmektedir. Ciinkii Vahhabilik doktrininin
o giine kadar cesitli bicimlerde tartisilan konulardan meydana getirildigini
ve bu temalarin militan siyasal bicimde empoze edilmesinin hareketin tek
yeniligi oldugunu dikkate alacak olursak Abdulvahhab’in boyle bir misyon-

la ortaya ¢iktig1 sonucuna varabiliriz.

Bu cergevede fundamental militan bir hareket olarak Vahhabilik,

" H.AR. Gibb, Modern Trends in Islam, University of Chicago Press, Chicago, 1947, s.
106
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yonetici hanedanin elinde geleneksel giic odaklar1 arasinda denge olustur-
mada kullanilan bir ara¢ haline getirilmistir. Boylece kraliyet ailesi, yerine
gore Vahhabilikten, mevcut diizeni ve siyasal yapiyr mesrulastirma vasitasi
olarak yararlanmis, bazen de bunun uzlasmaz ve militan yiiziinii kullanmis-
tir. Yani dar, stnirli ve kat1 bir Islami anlayisin temsilcisi olan Hanbeliligin
iyice zayifladig1 bir donemde ortaya cikan Vahhabilik hareketi, bir yandan
Suud hanedanina mesruluk saglayan bir arag haline getirilirken, bir yandan
da kat1 ve otoriter bir dini yapilanmanin gelistirilmesiyle bireylerin tutum
ve davranislarint motive eden ana kaynaklardan biri olmustur. Boylece dini
kiiltiirel cesitlilikten s6z etmenin imkansiz oldugu ve son derece homojen
bir yapinin goriildiigii Necd bolgesinde Vahhabilikle, tamamen hosgoriisiiz
bir toplum meydana getirilmistir. Nihayet Ibn Suud’la birlikte Hicaz bolge-
sini siirlart icine dahil edip kutsal sehirleri merkez haline getiren bu
Vahhabi toplulugunun en temel motiflerinden birini, toplumsal dini hayati

bicimlendiren Vahhabi-Suudi din biirokrasisinin faaliyetleri olusturmustur.

Islam cografyasinda gozlenen modernlesme girisimlerine kars: sert
bir tutum icinde oldugunu saklamayan resmi din kurumu, buralardaki
reaksiyoner fundamentalist hareketleri desteklemektedir. Nitekim gesitli
vesilelerle verdikleri demeclerle terorist eylemleri Gven, hatta intihar bom-
bacilarini birer kahraman olarak gosterme gayreti icerisine giren din adam-
larmin Suudi kraliyet ailesinin resmi memurlari olduklari hatirlanirsa™,
kiiresel Olcekte goriillen terorist koktenci hareketlerin  arkasinda

Vahhabiligin giiclii etkisinden soz edilebilir.

Kendilerine aykiri inang ve fikirlere karsi hosgoriisiizliigli bir norm
haline getiren ve dinin daha ¢ok mutaassip bicimine hayat verme tesebbiisii
olarak gorebilecegimiz Vahhabiligin, Osmanli doneminden kalma mimari
eserleri sistemli bicimde yok etmesi de bu hareketin ideolojik bir yansimasi
olarak goriilebilir. Tarihte nasil Osmanli Tiirkiyesi Vahhabilerin cihat ey-

lemlerine hedef olmussa, bugiin de Tiirkiye Cumhuriyeti, Mekke ve Medi-

28 S. Schwartz, “North of The Border”, The Weekly Standard, Washington, May 5, 2003,
Vol.: 8, Iss. 33, s. 12.
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ne’de yiiksek Tiirk kiiltiiriinii temsil eden mimari eserlerin tiim diinyanin
gozleri oniinde tahrip edilmesi karsisinda, Vahhabiligin bir bagka yiiziiyle
karsi karsiya gelmistir.”® Cok 6nemli kiiltiirlesme objesi olan sanat eserleri-
nin bir bir yok edilmesi, Vahhabilerin kendileri disindaki her tiirlii inang,
fikir ve sembole hayat hakki tanimama yoniindeki genel egilimlerinin bir

tezahiirii olarak anlasilabilir.

Bu cercevede degisen sartlara karsi esnek bir tutum sergileyemeyen
ve otoriter bir yapilanma i¢inde gelisme gosteren din kurumunun etkin ol-
dugu bir toplumda, sehirlesme siirecine maruz kalmis ancak geleneksel
yasam tarzini yeniden diriltmeye ¢alisan ¢Ol orijinli genglerin teror eylem-
lerini destekleme ya da onlara katilma potansiyeli tasidiklarini kestirmek
zor degildir. Kaldi ki Vahhabi-Suudi ittifakinin, Vahhabiligi uluslararasi
diizeyde etkin kilma ve Islamci hareketlere mali destek saglama girisimle-
riyle terorist koktenci hareketleri cesaretlendirdikleri ve bunlar1 kendi siya-

sal cikarlar1 yoniinde harekete gecirdikleri de ifade edilmektedir.™

Dini inan¢ ve motiflerin, bireylerin sosyal aksiyonlari iizerinde ol-
dukca etkili oldugu hatta bunlarin maddi faktorlerden bagimsiz da gelisebi-
lecegi bilinmektedir.”’ Bu baglamda dinsel bakis acisindan beslenen
Vahhabiligin daha baslangicindan itibaren baglilarini mobilize eden bir
hareket ideolojisi haline getirilisinden s6z etmistik. Bugiin de Suudi din
biirokrasisinin Vahhabiligi kiiresel boyuta tasima girisimi cercevesinde
dinsel motifli terorist eylemlerin arkasinda bu doktrinin etkili olabilecegi
ihtimal dahilindedir.”> Mesela Pakistan’da dgrenci kitlesini genelde kirsal
bolgelerden ve fakir muhitlerden toplanan muhtac cocuklarin olusturdugu
genis medrese aginin finans kaynaklarini zengin Suudlularin olusturdugu
belirtilmektedir.” Kolayca etkilenebilen ve diinyada olup bitenlerden ha-

bersiz, cahil genglerin; tevhit, cihat, tekfir, sirk, taklit vb. gibi temalar etra-

2 nalcik, Kiiltiir Etkilesimi-Kiiresellesme, s. 96, 97, 126.

30'F. Zakaria, “The Allies Who Made Over Foes”, Newsweek,] New York, Oct. 1, 2001.
3IM. Haralambos-M.>Holborn, Sociology, Collins Educational, London, 1997, s. 889-890.
"NScl wart1 “North of The Border”, s. 12-13.

3. Goldberg, “The Holy War: The Never Ending4Jihad’) Rolling Stone, New York: Oct.
25,2001, Iss.880, s. 10 4.
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finda yogunlasan bir dini egitime maruz kaldiklar1 dolayisiyla bu medrese-

lerin terdrist gruplar icin son derece verimli yerler olduklar1 soylenebilir.

Suudi Arabistan ile ilgili yazilariyla dikkat c¢eken Stephen
Schwartz’in son yillarda Batiya karsi gerceklestirilen her biiyiik terdrist
saldirinin Vahhabilikle bir sekilde iliskisi olanlar tarafindan gerceklestiril-
digini belirtmesi, Vahhabilikle terorist koktenci hareketler arasindaki bag-
lantiy1 gozler Oniine sermektedir. Zaten Suudi rejiminin kendi digindaki
diinyay1 ve moderniteyi diisman olarak géren Vahhabi tutumunu benimse-
mesi, ayrica uzlasma kabul etmez dini dogmay1 destekleme ve yayma yo-
niindeki faaliyetlere aktif bicimde katilmasi, konu ile ilgili aragtirma yapan-
larin gozlemlerini dogrulamaktadir. Nitekim Ferid Zekeriya’nin da Suudi
Arabistan’1in diinyaya petrol ve dini fanatiklik olmak iizere iki tiir mal ihrac
ettiginden soz etmesi,”* Vahhabiligin, kiiresel teror tehdidinin bir ayagim

olusturdugu tezini giiclendirmektedir.

Once Ingiltere ardindan da ABD olmak iizere Bat1 diinyasi, daha
baslangictan itibaren Vahhabi yayilmaciligina goz yummuslardir. Cesitli
batih iilkelerde, sozgelimi 19. yiizyilda din 6zgiirliigii cercevesinde Islam
Dinine mesru statii kazandiran Avusturya-Macaristan Imparatorlugunda
Bosna-Hersek’li ve diger miisliiman topluluklara arap dini mirasini benim-
setme cabalart ilgingtir.”> Yine 18. yiizyil basinda Ruslara karsi maglup
olan Isve¢ kralinin Osmanli’ya siginmas ve Istanbul’daki bes yil ikameti
esnasinda kendi inang¢ ve pratiklerini 6zgiir bir sekilde yerine getirmesi,
Tiirk Islamiyetinin engin dini hosgorii anlayisinin bir tezahiiriidiir. Biitiin
bunlara ragmen bat1 diinyasinin Islam hakkindaki 6nyargilar1 devam etmis
ve bu geleneksel 6nyargi, bugiin Islam’la siddet arasinda bir bag kurmaya
kadar vardirilmistir. Biitiin bu egilimin gerisinde Islam’1 Suudi yorumuyla
ozdeslestirerek monolitik bir Islam imaji olusturma tesebbiisii yatmaktadir.
Elbette Islam’la siddet arasinda bag kurmaya calisan yaklasimlarda,
Vahhabi hareketiyle dolayli ya da dolaysiz irtibatli olan Rabita, Cemaati

3 Zakaria, Newsweek, Oct. 1, 2001.
3 R.Hunt, “Islam in Austuria”, The Muslim World, Vol. 92, Spring 2002, p. 118.
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fslami, Thvan1 Miislimin ve bunlardan kaynaklanan Taliban, el-Kaide,
Ensaru’l-Islam gibi orgiitlerin faaliyetlerini Islam’la bir tutma anlayisi, bu

negatif tutumun gelismesinde 6nemli yere sahiptir.

Medeniyetler catismasinda Bati’ya kontrast teskil edecek sekilde,
bir uca Islamiyeti koyma yoniindeki cabalar, bir devlet ideolojisi haline
getirilen Vahhabilikle sanki giiclendirilmeye calisiimaktadir. Nitekim yuka-
ridaki analizlerimiz 1s1831inda Vahhabilik, tarihte daha 6nce gerceklestirilmis
temel bir modele gore toplumu bigimlendirme girisimi olarak, giintimiizde
de koktendinci modellere ilham kaynagi teskil etmektedir. Bunlara ilaveten
bugiin Suudi rejiminin anti-laik karakteri, demokrasiye karst uzlagmaz tu-
tumu, kadmin statiisii ve hadd cezalarim 1srarla uygulamasi, bircok terdr
olaymin arkasinda Suud’lularin olusu Islam hakkindaki geleneksel negatif
imaj1 giliclendirmektedir. Aslinda Vahhabi-Suudi ittifakinin uluslararasi
diizeydeki faaliyetleri tek bir merkez olusturma yoniindeki siyasal otorite-
nin siirdiiriilmesine yoneliktir’®. Bunun igin terérizme karsi bir cok cephede
savas acilmasi gerektigini vurgulayan ABD baskan1 Bush’un aciklamalari
dogrultusunda bu cephelerden biri, anti-demokratik Arap rejimlerine kars1

siyasal baskiy1 iceren miicadelenin hayatiyete gecirilmesi olmalidir.

Sonug olarak Atatiirk devrimleriyle Aydinlanma Cagi felsefesine
dayali laik bir rejimi benimseyen Tiirkiye Cumhuriyeti; 6zgiirliikcti demok-
rasi anlayisi, serbest piyasa ekonomisi, farkli inang ve kiiltiirlere hosgoriiyii
bir norm haline getirisi, her alanda 1limlilig1 ve toleransi onemli bir deger

olarak benimsemesi ve ¢agdaslasma hamlesiyle ornek iilke konumundadir.

36 Aziz al& @zmeh, Islamlar ve Moderniteler, s. 237.
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Suclar, toplum diizenini bozmaya yonelik davranislardir. Her top-
lum icin degismekle birlikte genel kabul goren suclar da vardir. Toplam
diizenini ve insanlarin maddi ve manevi menfaatlerini korumak icin su¢lu-
lann cezalandirilmast gerekir. Cezayt devlet koyar ve uygular Ancak ceza-
larin hukuka uygun olmast gerekir. Sucluya ceza uygulanirken mutlaka
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suclular acisindan gerek toplum icin belirli amaglar tagimaktadur.
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ABSTRACT

The crimes are behavirous that cause to social disorder. There are
different forms of crime in every society. Guilties should be punished as
maintaining the rights or advantages of other people. Punishments should
be codified and practised by state and certainly appropriated to written
law. All punishments have a goal, therefore it should be paid attention that
they approprate to their goals.
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GIRIS

Cezalandirmanin gayesinin, cezanin uygulanmaya baslandig ilk
donemlerden giiniimiize devlet idarecilerinin, filozoflarin, hukukcularin,
sosyologlarin, psikologlarin, fikir adamlarinin, ahlak bilimcilerin, kisaca
tiim toplum bilimcilerin hatta toplumun tamaminin ilgisini ¢ektigi soylene-
bilir. Bu agidan bakildiginda ceza vermenin gayesi sadece hukukcular ilgi-
lendiren bir problem olarak degerlendirilmez. Giiniimiizde kamu hukuku-
nun bir alt boliimii olarak 6n plana ¢ikan cezada amag ve gaye problemi de

ozellikle hukukcularin ele almasi gereken meselelerdendir. Ancak bu du-

*KSU lall iyat Fakiiltesi,) Oslam Hukuku Anabilim Dall 1, nurikahveci @yahoo.com
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rumun sadece hukukgular tarafindan ¢6ziilmesi gereken bir problem oldugu
anlayisinin da yanlis olacagi goz ardi edilmemelidir. Zira cezanin sosyolo-
jik boyutuyla sosyologlarin ilgilenmesi, ferdin psikolojisine tesirini psiko-
logun tahlil etmesi, elbette bilimsel agidan ve cezalarin toplumda meydana
getirebilecekleri sikintilar1 asabilme noktasinda bazi menfaatler saglayacak-
tir. Bu manada sosyolog, psikolog, diisiiniir, ahlak bilimci vs. gibi bilim
adamlarinin bir cezanin gayesine ulasmasinda hukukculara desteklerinin
olacag1 muhakkaktir.

Hukuk alanindaki gelismeler degerlendirildigi zaman cezalarin
amaclarinin genel hatlariyla iki ana prensip igerisinde ele alinabilecegi go6-

rilmektedir:

1. Eski hukukgular cezay1r ge¢mise yonelik olarak uygulanan bir
tedbir niteliginde degerlendirmislerdir. Bu anlayisa gore, ceza, bir 6c alma
hakkidir ve bu hakkin magdurdan devlete gecmis olmasi ve devlet otoritesi
tarafindan kullanilmasini ifade eder. Boylece ceza, suc¢ olusturan fiilin
meydana getirdigi kotii sonucu telafi ettirici, keffaret teskil edici bir arac
olarak kabul edilir. Bundan dolay1 ceza, sucgluya aci ve 1stirap verici nitelik
tagir'. Eski hukukgularin bu diisiinceleri keffaretin 1slah edici ve pismanlik

uyandirici yoniiniin bulundugu anlayisina dayanir.

Medeniyetin gelismesi, toplumsal sartlarin degismesi, insanlik un-
surunun 6nemli oranda 6n plana ¢ikmasiyla sugluya karst magdurun sahsi
Oc alma hakkina sahip oldugu anlayisinin degismesi sonucunda her hangi
bir sugtan dolay1 suglu kisiyi cezalandirma hak ve yetkisi de tamamen dev-
lete birakilmistir.

2. Batida hukuk alaninda belli bir merhale katedildikten sonra hu-
kukcular ¢ogunlukla, cezay1 sirf gelecege yonelik kabul ederek cezalarin
hukukiligini faydasina baglayan goriisii 6n plana ¢ikarmaya baslamislardir.
Bu anlayis, suglulara gerek aci ve istirap ¢ektirmek, gerek yeniden sug is-
lemelerini 6nlemek i¢in uygulanmasi gereken tedbirin farkli cezalar olmasi

gerektigi fikrine dayanir. Yani sug¢ olusturan fiil ayn1 olmasina ragmen fail-

! Dénmezer, Sulhil1Erman, Sahir, Nazari ve T/ vbiki Ceza Hukuku, Istanbulz 1987, TI/601
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ler farkli oldugundan faillere gore degisebilecek cezalarin uygulanmasi esas
olmalidir. Bu goriise gore, olan olmustur, gideni artik hicbir sey geri geti-
remez. Toplumu meydana getiren fertlerden birisi olmasi dolayisiyla suclu,
su¢ unsurundan daha onemlidir. Zira insan olmasi hasebiyle suglu, hareket
edebilen ve tehlikeli suglar tekrarlayabilecek, saldirilarini yenileyebilecek
bir varliktir. Bunun icin énemli olan, su¢luyu uslandirmak suretiyle sugun

tekrarini 6nlemektir’.

Son devir hukukgularin cogunlugunun genel itibariyle kabul ettigi
bu goriis cezanin egitici olmasi gerektigi kanaatini ortaya ¢ikarmistir. Zira
cezalar sirf suclular1 cezalandirmayi degil, onu kotiiye sevk eden diisiince-
lerden arindirarak yeniden saglikli bir fert olarak topluma kazandirmayi

amaclamalidir.

Batida hukuk alanindaki 6nemli gelismeler neticesinde su¢luyu ce-
zalandirma hak ve yetkisinin tamamen devlete devredildigi goriiliir. Islam
hukukunda bu ilk donemlerden beri kamu otoritesini elinde bulunduran
giice ait olarak kabul edilmistir’. Ik kaynaklar cezalandirma yetkisinin
ululemr (devlet bagkani) veya naibine (bu isle gorevlendirilmis kisi veya
kurum) ait oldugu hususu iizerinde énemle durmaktadir®. Buna gore ancak
devlet adina kendisine bu gorev verilmis olan kisi ya da kurumlar cezaya
karar verme ve uygulama hakkina sahiptirler. Cezalar ancak kamu adina
infaz edilecegi5 icin tatbikatta diizensizlik, asirilik, dengesizlik, haksizlik ve
sahsi diismanlik s6z konusu olmayacak dolayisiyla cezalandirmada kanuni-

lik, genellik ve adalet gibi ilkeler ortaya ¢ikmus olacaktir®.

fslam hukukuna gore magdur sahsi magduriyetini gidermek adina

sucluyu asla cezalandiramaz. Sahsi suclardan kabul edilen ve cezanin uygu-

2 Dénmezer-1 rman, 11/602

3 el-Maverdi, Ebu’l-Hasanl Ali b. Muhammed b. Habib, el-Ahkamu’s-Sultaniyye ve’l-
Vilayetii’/l -Diniyye, Beyrutl 1985, 16

4M verdi, 275; el Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mes’ud, Kitabu Bedai’i’s-Sanai’ fi [ -
rtibi’s-Serai’, Beyrut, 1986, VII/5

5 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk; fslamiyye ve Istilahati Fikhill ye Kamusu, Istanbul, tsz.,
/g5t
Bardakoglu, Ali, “Ceza”, DIiA, istanbul, 1993, VII/473
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lanabilmesi i¢in belli dlciilerde velinin (magdurun birinci derece yakinlari)
onayina ihtiya¢ duyulan kasten adam déldiirme fiillerinde cezanin veli tara-
findan infaz edilmesi halinde bu kisinin suglu olarak degerlendirilmesi ge-
rektigi’ fikrini benimsemis olan islam hukukgularinm bu diisiinceleri 6zel-

likle ceza hukuku tarihi agisindan 6nemlidir.

Islam hukukunda hakim olan bu goriis, “Kim mazlum olarak éldii-
riiliirse biz onun velisine (maktuliin hakkini talep hususunda) bir selahiyet

vermisizdir. O da katlde israf etmesin”® ayetiyle de delillendirilebilir.

Genel itibariyle Islam dini insanlarin, Allah’in koydugu 6lciiler da-
hilinde hareket etmelerini ve bu sayede su¢ veya giinah olusturabilecek
nitelikteki fiillerden sakinarak yasamalarini amaclar. Bundan dolay1 islam
hukuku nasslarinda insanlarin emir ve yasaklara kendi iradi fiilleriyle uy-
malarini tesvik edici hiikiimler yer almaktadir. Bu baglamda Islam hukuku,
sahislarin kendi iradeleriyle su¢ doguran fiillerden kaginmalarini saglamak
icin Kur’an’daki ahiret hayatiyla ilgili ifadelerden yararlanarak hukuka ic-
sellik kazandirmaktadir. Teorik baglamda Islam hukuku icselligi saglam
olan bir hukuk olmakla birlikte bu hukukun uygulandigi her bolgedeki in-
sanlar ayn1 ol¢iide hukuk normlarim i¢sellestirmis olamayacagi gibi bu hu-
kukun uygulama alaninda sadece miislimanlarin yasamayacagi gercegini
de goz oniine alarak belirli prensipler dogrultusunda Islam ceza hukukunun

formel hale getirilmesi kaginilmaz olmustur.
1. Genel Olarak Cezalarin Gayesi

Islam ceza hukukundaki hadd, kisas ve diyet gibi baz1 suglarin ce-
zalar1 dogrudan sari’ tarafindan tayin ve tespit edildiginden bu tiir cezalarin
amaglarinin kesin sinirlarini belirleyerek bu cezanin amaci sudur gibi kati
ifade kullanmak dogru degildir. Ancak ayetlerden, siinnetteki belirgin bazi
ifadelerden ve Islam hukukcular1 tarafindan kabul edilen ta’zir cezalar1 gibi

tayin ve tespitinin hatta uygulama bi¢iminin kamu otoritesine birakilmis

7 Kasani, VII/ 57; Aksit, M. Cevat, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslart, istanbul, t.siz, 35;
Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul, 1987, III/122; Zeydan,
Abdulkerim, Islam Hukukuna Giris (Cev.: Ali Safak), Istanbul, 1985, 586

8 fsra 17/33
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olmas1 mentalitesinden hareketle, genelde Islam ceza hukukunun gayesine,
ozelde ise ceza vermenin amacina matuf bazi hususlar belirlemek miim-

kiindiir.

a) Islam ceza hukukunda fail-suc-toplum iicliisii her zaman goz
oniinde bulunduruldugu i¢in sug isleyene ceza vermek ne onlar1 sahip ol-
duklar insani degerlerden uzaklastirma ne de onlara zulmetme gayesi tasir.
Zira Islam hukukuna gore ceza verme yetkisini elinde bulunduran otoriteye
bdyle bir hakkin taninmadigi, “(Habibim) onlarin iizerine muslallat (zorba)

“.1 . 59 v e Cer . 510
degilsin”” ve “Sen onlarn tistiinde zorba degilsin”

gibi ayetlerin de acik
ifadelerinden anlasilmaktadir. Ayrica insan olmalari dolayisiyla suclulara
rifk ve giizellikle muamele edilmesi gerektiginin genel bir ilke olarak be-

. . . . . .. o7 9911
nimsenmesi, “Biz seni alemlere ancak rahmet icin gonderdik

ayetinden
istinbat edilebilecek bir husustur. Kaynaklarda fukahanin bu husus iizerinde

hassasiyetle durduklar1 da bilinmektedir.

b) Peygamber de suglulara iskence yapilarak cezalandirilmalarinin
yanligshigina dikkat cekerek cezalandirma yetkisiyle atanmis kisilerin miisle
(el, ayak, burun, kulak keserek, goz oyarak / iskenceyle cezalandirma) ile
muamelelerde bulunmalarin1 kesinlikle yasaklamustir'>. Bunun gibi yine
peygamber sucun boyutu, Olciisii ve toplumda uyandirdigr infialin derecesi
ne olursa olsun suglular1 cezalandirirken azab etmek maksadi giidiilemeye-
cegine de dikkat cekerek, “Allah’in azabiyla azab etmeyiniz”"’ talimatim

vermistir.

Islam ceza hukuku agisindan bir seyi yapmanin veya terk etmenin
su¢ olarak kabul edilebilmesindeki esas; yapilan veya terk edilen fiilin top-

Iumun istikrarli bir sekilde muhafazasini, gelecegini, nizamini sosyal ve

? Gagiyl 88/22
10 Kaf e0/45

' Enbiya 21/107
12 el-
Buhari

Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Istanbul, tw{., “Megazi”, 32
13 Buhuri, “Cihad”, 3; Ebu Davud, Steyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, Beyrull - 1988,

“Hudud”, 1
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psikolojik yapisini tehdit suretiyle topluma zarar vermesine ve hukukun
fertlerin menfaatlerini ve sahislari koruma arzusuna tecaviiz neticesi kisile-
rin ve toplumun alayhine bir zararin meydana gelmis olmasina dayanmak-
tadir. Klasik kaynaklarimizda belirtildigi iizere, Islam hukukunun korumay1

hedefledigi menfaatler; din, can, akil, nesil (irz), ve mal'*

ile alakalidir.
Bunlar ayn1 zamanda Islam dininin genel amaclar1 olarak kabul edilmekte-
dir.

Yukarida sayilan bes esasin aslinda ilahi dinlerin tamaminin genel

amaclar1 oldugu gibi felsefenin bile bu amaclari tasidigi bilinmektedir'”.

Fert ve toplum menfaatlerine zarar veren fiil ve terklerin su¢ kabul
edilmesi esasinda genel prensip olarak bugiinkii ceza kanunlar1 Islam ceza
hukukuyla paralellik arzetse de bu genel prensibin cari oldugu saha ile uy-
gulama nispetinde ve hedeflenen amaglarda Islam ceza hukukundan ayril-
diklar1 goriilmektedir. Islam ceza hukukunun dine, zinaya, akli ifsad eden
seylerden onu korumaya son derece 6nem verdigi bu suclar icin ongoriilen
cezalardan anlagilmaktadir. Bu manada, belirli sartlar1 haiz irtidat suguna
karsilik ridde cezasi, zanilerin sikayete bagli olmaksizin cezalandirilmalari
(hadd-i zina) ve icki igmenin tek basina suc olarak kabul edilerek karsili-
ginda, miktar tartigmali da olsa, bir cezanin (hadd-i sirb) uygun goriilmiis
olmasi Islam ceza hukukunu giiniimiiz ceza hukuklarindan ayiran farklilik-

lar olarak goriinmektedir.

Cezalarin belirlenmesinde islam ceza hukukuyla pozitif ceza huku-
kumuz arasinda yukarida da ifade etmeye calistigimiz bazi farkliliklar var-
dir. Bu farkliliklar bir takim fiillerin veya terklerin her iki hukukun
mentalitesine gore suc¢ kabul edilip edilemeyecegi hususundaki farkliliktan
kaynaklanmaktadir. Bunun sebebi ise; her hangi bir fiilin veya terkin fert ve
toplum menfaatlerine zarar vermis olma Olciisiiniin, Islam hukukunda ve

diger hukuk anlayislarinda mevcut fikir ve deger yargilar1 cercevesinde

14 el-Gazali, Ebu Hamid b. Muhammed® el-Mustasfa min [lmi’l-Usal, Musir, h. 1322, 1/287;
es-Satibi, Ebul Oshak Ibrahim b. Musa,*el-Muvafakat li Usili’s-Seri’a, Beyrut, tsz.,
1/331

15 Erdem, Hiisamettidl Din-Felsefell [ iinasebeti, Konya, 1997, 170
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menfaatlerin takdir edilmesine ve degerlendirilmesine baglanabilir'®.

Bu aciklamalardan sonra Islam ceza hukukuna gore, suc olusturan
fiilinden dolay1 sugluya ceza uygulamanin amaclarini iki genel baslik altin-

da toplayarak incelemenin miimkiin olacagi kanaatindeyiz.
1.1. Cezalarin Genel Onleme Gayesi (Sosyal Fayda)

Islam hukukcularinin ceza hukuku alaninda c¢izdigi cerceve iceri-
sinde degerlendirilebilecek biitiin cezalarda sosyal faydanin varligi, kamu
yararini temin ve toplumu olusturan fertleri dogru olana yonlendirme, hatali
davranis ve yanliglardan uzaklastirma amacinin bulundugu hususunda itti-
fak vardir'’. Cezalarda genel ya da kollektif onleme amacimin bulundugu,
yani sosyal faydanin gozetildigi hemen hemen biitiin hukukcular tarafindan

da kabul edilen bir husustur'®.

Klasik kaynaklarimizda ifade edildigi iizere, bazi fukahanin aleni-
yet prensibi olarak, cezalarin halkin gozleri 6niinde tatbikini (cezanin infa-
71) esas kabul etmis olmalar1 aslinda cezanin infazi sirasinda orada bulunan
ve sug islemeye meyyal bagka kisilerin de muhtemel suclarin1 6nleyebile-
cegi anlayisina dayanmaktadir. Aslinda bu degerlendirme kendi sosyo-
kiiltiirel sartlart icinde dogrudur. Ancak bu durumun 6zellikle agir cezalarin
infaz1 sirasinda orada bulunan kisilerin psikolojik yapilarinda 6nemli 6l¢ii-
de bozulmalara da sebebiyet verebilecegi goz ardi edilmemesi gereken bir
husustur. Bundan dolayi giiniimiiz sartlar1 ve toplumun sosyo-Kkiiltiirel yapi-
st dikkate alinarak fukahanin aleniyet prensibi olarak ortaya koyduklari

hususun yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir.

Cezalarin genel anlamda bir onleme fonksiyonu icra edebilmesi

icin ibret anlaminda degerlendirilebilecek olan aleniyet ilkesini toplumsal

16 Zeydan, 587

17 es-Serahst, Semsu’l-Eimme Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, Kitabu’l-Mebsiit, Beyrut,
1986, X/110; el-Kasani, VII/33; ibn Humam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-
Sivasi, Serhu Fethi’l-Kadir, Beyrut, tsz., V/211; Damad Efendi, Abdullah b. Muhammed
b. Siilleyman, Mecmau’l-Enhur fi Serhi Multeka’l-Ebhiir, Beyrut, tsz., 11/584; ibn Abidin,
Muhammed Emin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, Istanbul, 1984, V/3; Udeh, Abdulkadir, et-
Tesriu’l—Cinaiyyi’l—jslami Mukarinen bi’l-Kanuni’l-Vad’i, Kahire, tsz., I/ 616

18 Donmezer-Erman, 11/603
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sartlara gore en faydaci bir sekilde uygulamak gerektigi kanaatindeyiz. Bu
durum pozitif ceza hukukcgulari tarafindan da benimsenmis olmasina rag-

men ceza kanunlarinda geregi gibi yer bulabilmis degildir'.

Islam ceza hukukuna gore cezalarin infaz1 sirasinda aleniyetin bir
prensip olarak kabul edilmesi Kur’an-1 Kerim’den istinbat edilmektedir. Bu
hususun dayandirildig1 ayet, “...miinminlerden bir grup da onlara uygula-

nan cezaya sahit olsun”*’

seklindedir. Bu ayet giiniimiiz sartlar1 acisindan
degerlendirildigi zaman aslinda cezanin insanlarin gozleri oniinde infaz
edilmesi yerine su¢lunun islemis oldugu sucun kendi yanina kar kalmadigi-
nin toplum tarafindan bilinmesini ifade ettigi sdylenebilir. Burada cezaya
sahit olmaktan maksat, cezanin tam ve eksiksiz olarak infaz edildigine olan
toplumsal inanistir. Yani cezalarin infazinda yetkili miiessesenin seffaf ol-
masi ve istenildigi zaman herkese izah edilebilmesi gerekir. Bu sekilde suca
denk cezanin sugluya uygulandiginin basin ve yayin organlar1 vasitasiyla

duyurulmasi aleniyet prensibi ¢ercevesinde degerlendirilebilir.

Cezalardaki genel onleyicilik fonksiyonu, sadece cezalarin aleniye-
tiyle de yerine gelmis olmaz. Bunun yaninda cezalarin hukukgular tarafin-
dan etraflica degerlendirilmis ve kanun maddesi olarak kodifike edilmis
olmalar1 da gerekir. Hatta cezalarin bir sekilde topluma yansitilmasi, ceza
miieyyidesiyle karsilasma korkusunun insan iizerindeki psikolojik etkisi
olarak tezahiir edeceginden pek cok kisiyi su¢ islemekten uzak tutacaktir’'.
Biitiin bunlara ilave olarak insanlarin sug islediklerinde mutlaka cezalarin
cekeceklerine de inandirilmalar1 gerekmektedir. Burada ceza hukukunda
yer alan cezalarin varligindan haberdar olan kisinin onlarin aci ve 1stirabin-
dan korkacag ve bdylece suc islemekten cekinecedi” genel anlayisi ha-

kimdir.

Islam ceza hukukunda yer alan ceza cesitlerinden bazilariin kisa

bir degerlendirmesini yaparak; cezalar onleyici bir fonksiyon icra eder veya

19 Donmezer-Erman, 11/604

20 Nur 24/2

2! Brem, Faruk, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara, 1974, 1I/155
2 Maverdi, 276
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cezalar sosyal gaye tasuimalidir seklindeki genel prensipleri temellendirme-
ye calisacagiz.
1.1.1. Devlet Otoritesine Yonelik Suclara Verilen Cezalarda

Islam ceza hukukunda yer alan ve sari’ tarafindan vazedilmis olan
cezalarin bazilarinda sosyal amacin agirlikli olarak gozetildigi agik bir se-
kilde goriilmektedir. Bunlar daha ¢ok toplumsal barisa yonelik suglara tat-
bik edilen ceza tiirleridir. Bu cezalar klasik kaynaklarda el-bagy ve kat’u’t-
tarik gibi bashiklar altinda genisce tartisilmistir. el-Bagy (kamu otoritesine
kars1 isyan hareketi) sucuna verilecek cezaya iliskin Kur’an ve siinnette
dogrudan bir delil bulunmamasia® ragmen onun dayandirildig: delil,
“Miiminlerden iki taraf vurusacak olursa aralarint bulup baristinin. Icle-
rinden biri otekine tecaviiz ederse miitecavizlere karst Allah’in emrine do-
niinceye kadar vurusun, tecaviiz eden taraf Allah’in emrine donerse iki ta-
rafin arasmi adalete riayetle uzlastirin; hak ve adaletten ayrilmayin Allah

. . .. 9924
adalet ve insaf sahiplerini sever

ayetidir. Bu ayet iilke insanlarindan
haksizlik yapanlar1 ve kamu otoritesini sarsacak hal ve davranis icerisine
girenleri devlet otoritesinin 1slah etmesi i¢in gerektiginde gii¢ kullanabile-

cegine de delalet etmektedir™.

Grup olarak nitelendirilebilecek kadar bir kalabaligin isyan hareketi
baslatarak mevcut otoriteye bas kaldirmasi anlamina gelen el-bagy,* islam
hukukgularina gore, kamu otoritesince gerektiginde silah giiciiyle dagitil-
masini ifade eden sosyal icerikli bir suctur. Ebu Hanife, bu tiir olaylar fitne
olarak nitelendirerek fitnenin ortadan kaldirilmasi toplumsal sartlar igeri-
sinde nasil miimkiin olacaksa o sekilde muamele edilmesi gerektigi husu-
suna dikkat ¢cekmistir.”” Kisaca Islam hukukculari ehl-i bagym fiillerinden
vazge¢cmemeleri halinde toplum barisini, sulh ve siikuneti saglayacak sekil-

de, oldiirmek de dahil olmak iizere, onlara her tiirlii muamele yapilabilecegi

2 Bardakoglu, Ali, “Had”, DIA, Istanbul, 1996, XIV/549.

 Hucurat, 49/9

2 el-Cassés, Ebu Bekr Almed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut, 1985, V/ 282, vd.

26 Bilmen, I1I/411; Safak, Ali, “Bagy”, DIA, istanbul, 1991, TV/451.

%7 el-Mavsili, Abdullah b. Mahmid b. Mevdid, el—ihtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, Istanbul, 1984,
Iv/151
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goriisiindedirler.”®

Islam ceza hukukunda kat’u’t-tarik (yol kesme) olarak ifade edilen
clirim de toplum huzur ve giivenligini tehdide yonelik bir su¢ oldugundan
bu cesit fiiller icin takdir edilecek cezalar da sosyal baris1 ve toplumsal hu-
zuru saglamaya yoneliktir. Klasik kaynaklarda kat’u’t-tarik bashig altinda
genisce izah edilen bu sugun hukuki dayanagi, “Allah ve peygamberine
savag agan ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢itkaranlarin cezast (ya) oldiiriilme-
leri, ya asilmalari, ya ellerinin, ayaklarinin ¢apraz kesilmesi veya bulun-
duklart yerden siiriilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ¢ekecekleri rezilliktir.
Ahirette ise onlara biiyiik bir azab vardir. Ancak sizin onlart ele gecirme-
nizden énce tevbe edenler olursa bilin ki Allah, bagiglayan, esirgeyendir™
ayetleridir. Burada suclunun kendiliginden pismanlik duyarak kendisini
1slah etmis olmasi, durumunu diizeltip topluma uyum saglayan bir fert hali-
ne gelmesi, cezalandirmadaki genel amacin gerceklestigi anlamini tasidi-
gindan cezanin diistiriilmesi gerektigine acik bir delalet vardir. Bu durum
cezalandirmadaki genel ve 6zel gayenin ne olmasi gerektigi hususunda da

bir fikir vermesi agisindan dikkate sayandir.
1.1.2. Kisas Cezasinda

Bir ¢esit 6lim cezasi olan kisasin®, toplumu muhafazaya yonelik
bir fonksiyon icra ettigi, “Ey akil sahipleri, kisasta sizin icin hayat var-
dir”®' ayetinin delaletinden anlagilabilir. Zira burada mefhumun delaleti
acik bir sekilde goriilmektedir. Bu ayetle ilgili Islam alimlerinin genel de-
gerlendirmeleri; baskasini 6ldiirmeyi tasarlayan kisi, 6ldiirme fiilini gercek-
lestirmesinin ardindan kendisinin de ceza olarak oldiiriilecegini bildiginden
dolay1 bu diisiincesini fiiliyata aktarmaktan kacinacagi®® seklindedir. Zira

herkes icin bizzat kendi hayatinin 6nem agisindan oncelik arz edecegi bir

28 Serahsi, X/126; Cassés, V/283 vd; Kasani, VII/140 vd.

% Maide 5/?3-34

30 Dagci, Samil, Islam Ceza [l 6kukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiiller, Ankara, 1999, 86.

3! Bakara 2/179

32 Serahsi, Mebsut, XXVI/60; es-Sabuni, Muhamml d Ali, Revai’u’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-
Alkam mine’l-Kur’an, MekKe, tsz., I/171; Yazir, Muhammed [l }di, Hak Dini Kur’an
Dili, istanbul, tsz., 1/60
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gercektir. Yani kisas cezasinin nasslarda yer almasi bagkasini kasten 6l-
diirmeyi planlayan kisiyi bu fiilinden caydirmis ve bdylece hem kendisi

hem de 6ldiirmeyi planladig kisi hayatta kalmis olur.
1.1.3. Ozel Miilkiyeti Korumaya Yonelik Cezalarda

Ozel miilkiyet, nasslarda yer alan ifadelere gére, hukukun korumasi
alaninda degerlendirilmistir. Miilkiyete kars1 yapilacak tecaviizlerin haksiz
sonuglar doguracagi, tazminat ve cezal sorumlulugu gerektirecegi de, “Ey
iman edenler karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna, malla-

»33

rinizi aramzda batil (haksiz) yere yemeyin...””", ayeti ile veda haccinda Hz.

Peygamberin; “Bu giiniiniiz, bu ayiniz ve bu beldeniz haram oldugu gibi,

3534

kanlariniz ve mallariniz da birbirinize haramdir...””" ifadelerinden agik¢a

anlasilmaktadir.

Ozel miilkiyeti korumaya yonelik cezalardan biri siiphesiz hirsizlik
cezasidir. Hirsizlik cezasina ait Kur’an’da son derece diisiindiiriicii bir cezal
miieyyide bulunmaktadir. “Hirsizlik yapan erkek ve kadinmin, yaptiklarin-
dan étiirii Allah tarafindan ibret verici bir ceza olarak ellerini kesin...”>
Bu ifade biitiin toplum fertlerinin dikkatlerine sunulmustur. Kur’an’da yer
alan bu ifade hirsizlik cezasinin ibret maksatli oldugunu da acik¢a beyan
etmektedir. Kanaatimize gore buradaki ibret ifadesi cezanin sadece varligi-
nin bilinmesinin bu nevi suglar1 6nlemeye matuf olduguna da isaret etmek-

tedir.
1.1.4. Zina Cezasinda

Kur’an’da yer alan ve calismamizda ornek olarak degerlendirece-
gimiz bir bagka ceza cesidi de zina cezasidir. Bu ceza ile aileyi Kur’an iki
temel iradenin sahipleri arasinda hiyanetin ortaya c¢ikmasina ve cemiyet
hayatinda izzet ve nezahetin yokluguna sebep olan en deni fiilin 6nlenmesi

hedeflenmektedir.

33 Nisa 4/29

3* Ahmed b. HO{dl, el-Miisned, Beyrutl tsz., III/C]q3, 480, IV/86
> Maide 5/38

36 Bilmen, TII/ 202.
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Bu cezanin hukuki dayanagi, “Zina eden kadin ve erkegin her biri-
ne yiizer (celde) degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inantyorsaniz
Allah’in dini konusunda o ikisine acimaym. Onlarin ceza gérmesine ina-

nanlardan bir topluluk da sahit olsun”’

seklindeki ayettir. Burada aleniye-
tin varlig1 aciktir. Baz1 Islam hukukcularina gére bu aleniyetten maksat
diger insanlarin bu olaydan ibret almalaridir’®. Bu ayete gore zina cezasinin
gizli kapali olacak bir sekilde tatbik edilmesinden kaginmak ve bu cezanin
tatbik edildiginden tiim toplumun veya topluluk niteligini tagiyan bir kala-

baligin haberdar edilmesi gerekmektedir.

Zina cezasinin herkesin miisahede edebilecegi bir mekanda infaz
edilmesi gerektigi klasik kaynaklarimizda, gecmis donem Islam hukukcula-
11 tarafindan detayl bir sekilde ortaya konulmustur. Cezanin infazi bu bag-
lamda degerlendirildigi zaman cezanin infazini bizzat miisahede eden kisi-
ler i¢in bu durumun caydiricilik niteligi tasiyacagina da dikkat ¢ekilmistir™.
Bu anlayiga gore insanin cezanin infazina bizzat sahit olmasi her hangi bir
sucu isleyecegi zaman benzer sekilde cezalandirilacagini diisiinerek sug
olusturabilecek nitelikteki fiillerden uzak durmayi tercih edecegi’’ realitesi,
cezalarin infazindaki aleniyetin genel 6nleme amaci tagidigi anlamina gel-

mektedir.

Cezalarin formel olarak bizzat toplumdaki fertler tarafindan varli-
ginin bilinmesi yaninda Islam ceza hukukuna gore cezalarin infazinda ale-
niyetin esas ilke olarak kabul edilmis olmasi; insanlarin bir seylerden
menfaatlenmekten ziyade nefislerinin eziyet gormemesini tercih edecekleri
mentalitesine dayandirilabilecek psikolojik bir durum olarak degerlendiri-
lebilir.

1.2. Cezanin Ozel Onleme Gayesi (Uslandirma)

Suclularin cezalandirilmalarindaki 6nemli amaglardan biri de siip-

hesiz cezalarin 6zel 6nleme (uslandirma) gayesi tagimalaridir. Bu durum

3T Nur 24/2

"Udeh, I/704
¥ Kasani, VII/60, 61; Yazir, V/3473
40 Zeydan, 588
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Islam hukuku nasslarindan istinbat edilebilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi el-bagy cezasinin dayanagi olan ayetin devaminda bu hususa dikkat
cekilmektedir. Bunun gibi hirsizlik cezasinin hukuki dayanagi olan “Hur-
sizlik yapan erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik Allah’tan bir ceza ola-
rak ellerini kesin! Allah daima iistiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Kim
yvaptigr haksizliktan tevbe eder, uslanirsa siiphesiz Allah, onun tevbesini

wdl . ..
ayeti de cezanin O6zel

kabul eder. Ciinkii Allah bagislayan, aciyandir
onleme fonksiyonu tasimasi gerektigine isaret etmektedir. Zira burada isle-
digi sucundan pismanlik duyup kendisini uslandiran kisinin cezalandiril-

mamasi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir.

Islam hukukcularinin cogunlugu yukaridaki hirsizlik cezasiyla ilgili
ayette ifade edilen hirsizin tevbe ederek kendini 1slah etmis olmasi haline
mali ¢alinarak magdur duruma diisen kisinin rizasi sartiyla cezanin diisiirii-
lecegi seklinde goriis beyan etmislerdir. Imam Safii”den rivayet edilen bir
goriise gore ise onun, mal sahibinin yani su¢ magdurunun iznine (riza) ge-

rek olmaksizin cezanin diisiiriilecegi kanaatinde oldugu seklindedir**.

Fukahanin ¢ogunlugu da hadd-i sirkatin (hirsizlik cezasi) zecr (6n-
leme, men etme, engelleme) maksadina binaen vaz’ edildigi, telef etme
(ortadan kaldirma, yok etme) gibi bir maksat tasimadigi kanaatindedirler.
Hatta Islam hukukgular1 hadd cezalarini insanlar1 biiyiik suclardan (haram)
zecr maksatli olarak tesrii edildigi, islam’a gore muhterem (hukukun koru-
masi altinda) kabul edilen canlar1 ortadan kaldirmak i¢in mesru kilinmadigi
kanaatindedirler®.

Islam’a gore insan sari’ i¢in onemli bir varliktir. Bu durum, “Ben

”44, “Stiphesiz biz ademoglunu serefli

246

yer yiiziinde bir halife varedecegim

kzlml§lzdlr”45, “Andolsunki, biz insami en giizel surette yarattik gibi

41 Maid® 5/38-39

2 Yazir, 11/1676-1677
4 Mavsili, IV/110

4 BalJara 2/30

4 Isra 17/70

4 Tin 95/4
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ayetlerle de delillendirilir. Suglular da birer insan olduguna gore Allah yer
yiizliniin en 6nemli varlig1 olarak yaratmis oldugu insanlardan sug isleyen-
ler igin ceza vazederken onlari, tabir caizse, sirf sadistce cezalandirmayi,
kisileri veya onlarin 6nemli bazi organlarin1 ortadan kaldirmay1 amaglamis
olamaz. Bunun icin suglar kisilerin insani degerlerden sapmalar1 olarak
anlagilmali ve cezalar da bu sapmalarin diizeltilmesi, sapan kisilerin insani

degerlere tekrar dondiiriilmesi i¢in bir vasita olarak uygulanmalidir.

Allah’1in vazetmis oldugu cezalarin bazilarinda insanlar1 1slah et-
mek ve normalden sapan davranislarini diizeltmeleri icin onlar1 uslandirma
potasina girmeye zorladigi da acikgca goriilmektedir. Nitekim insanlarin
biiyiik emekler vererek elde ettikleri seyleri, sapma olarak goriinen bazi
davranislarinin neticesi olarak elinden ¢ikarmaya zorlanmalarinin sonucun-
da eylemlerini kontrol altina almalar1 saglanmis olacaktir. Kur’an-1 Ke-
rim’deki, hataen adam Oldiirmenin cezasi olarak miimin bir kole azadi ve
diyet 6denmesi*’, zihar yapanin kéle azadi*®, yemin edip yemininden dénen
kisinin kole azad etmesinin zorunlulugu® gibi hususlarda bunu agikca gor-
mek miimkiindiir. Bu ve benzeri olaylarda faillere keffaret odettirilmesi
kisileri emek sarf ederek kazandiklarindan vazge¢cmeye zorlamak suretiyle

yapilan bir 1slah faaliyeti olarak degerlendirilebilir.

Bunlar gibi, normal davranislardan sapan insanlar1 bazi1 davranislari
yapmaktan kisitlamak suretiyle de 1slah etme metodunun uygulanabilecegi
yine Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmektedir. Yukarida belirttigimiz husus-
larda maddi imkanlar1 miisait olmayanlarin hataen adam oldiirme ve
ziharda iki ay araliksiz, yemin keffaretinde ise, ii¢ giin araliksiz orug tutma-

ya zorlanmalari orugla insanlarin 1slah edilebilecegini ifade etmektedir.

Islam hukukcular1 arasinda cezalarin, suclunun uslandirilmast, top-

luma uyum saglayacak bir sekilde yeniden iadesi gibi bir islevi yerine ge-

47 Nisa 4/92
48 Miil “dele 58/4
4 Maide 5/89
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tirdigi fikrine sahip olanlar ¢ogunluktadir™. Bugiin cezanin sucluyu uslan-
dirma amacina yonelik olma olgusunu 6zel 6nleme fonksiyonu veya caydi-
ricilik fonksiyonu isimleri de verilmektedir’'. Esasen ceza, sugundan dolay1
ceza goren kisiyi 1slah suretiyle yeniden sug islemesine mani olacak niteli-

ge sahip olmalidir’.

Islam ceza hukukundaki klasik boliimlemede fa’zir grubuna giren
su¢lardan her hangi birini isleyen kisinin sahsini islah etme, uslandirma ve
sucluda ortaya ¢ikan bozuk diisiince ve davramislar1 diizeltme gayesinin
gozetildigi acik¢a anlasilmaktadir’. islam hukukgularimin cogunlugu ta’zir
cezalarinin bu amaca yonelik bir islev gordiigii hususunda fikir birligi i¢in-

dedir®,

Dini kaynaklarin bir kisminda, hukuki cezalar sucluyu 1slah ve onu
terbiye etmeyi hedef aldigindan dolayi, ceza suglulara Allah’in bir rahmeti
olarak degerlendirilir. Yani cezalar Allah’in insanlara rahmetinin bir tecel-
lisi olarak goriiliir. Bundan dolay1 babanin evladini terbiyesindeki, miireb-
biyenin kendisine teslim edilen cocugu terbiyesindeki, doktorun hastay1
tedavi etmesindeki maksatlar1 gibi sug isleyenin de isledigi su¢ karsilig1 ona
iyilik ve bir nevi merhamet olarak ceza uygulamak gerekecegi hakim kana-
attir’>. Ciinkii kisiyi suca iten sey onun ahlakinin kotii yonii olarak kabul
edilir. Cezalandirmayla ise, sug¢lunun kotii ahlaktan kurtulmasi, ahlaken
iyiye yonelmesi saglanacaktir. Burada hastaya faydasi dokunacak fakat
ayni zamanda ac1 ve 1stirap verici ilact kullanmaktan doktorun kaginmama-
st gibi sucluyu 1slah edip diizeltecek olan cezayir uygulamakta da tereddiit
bile etmemek gerektigi seklinde bir mantik yiiriitiilebilir. Nitekim hastaya
oncesiyle fazla korkulu anlar yagatan, sonrasiyla aci ve 1ztirap veren ameli-

yat, sayet hastay tedavi edecekse geciktirilmeden uygulanmasi gereken bir

30 Maverdi, 293; Ebu Ya’la, Muhammed b. Huseyn el-Ferra, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, Bey-
rut, 1983, 295; ibn Humam, V/211; Zeydan, 089; Dokmezer-Erman, 11/604

31 Donmezer-Erman,411/ 604

52 Erem, TI/157

%3 Zeydan, 589

* Maverdi,] 293; Kasani, VII/I KO, 61; ibnpHiima[J, V/211; Udeh, I/ 609

55 Zeydan, 589
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yol olarak kabul edilmektedir.

Cagdas hukuk anlayisinda sucluyu topluma yeniden intibak edebi-
lecek hale getirmek ve boylece onu tekerriire diismekten korumak cezanin
basta gelen amaclarindan biri olarak kabul edilmektedir. Ondukuzuncu
yiizyilin ikinci yarisindan sonra hukukcularin pek ¢cogunun cezanin, suglu-
yu yeniden topluma intibak ettirme fonksiyonu iizerinde 1srarla ve dnemini

belirterek durmaya basladiklarin1 gormekteyiz®.

Islam ceza hukukunda ta’zir boliimiinde ele alinan cezalarin agir-
likl1 bir sekilde su¢lunun durumu gozetilerek uygulanmasi gerektigi 6nemli
bir husustur. Burada su¢lunun toplumu olusturan fertlerden her hangi birisi
oldugu mentalitesinden hareketle onu tekrar saglikli ve uyumlu bir kisi ola-
rak topluma kazandirma anlayiginin hakim oldugu bir gergektir. Ta’zirler
icin el-Maverdi, cezalarin, su¢glunun durumuna ve onu 1slah kabiliyetine
gore degisik sekillerde uygulanmasi gerektigini vurgulamaktadir’. Ta’zir
cezalarinin zamana, sartlara, suca ve suclulara gore degisiklik gosterir 6zel-
likte kabul edilmis olmasi1 da Islam hukukuna gore bazi cezalarin 6zel 6n-

leme gayesi tagidigini ortaya koyabilecegimize delil teskil eder.

Islam hukukgularimin ta’zirlerle ilgili genel yaklasimlari, suc ve
suclunun durumuna gore hakimin takdir yetkisinin genis oldugu ceza cesit-
leri seklindedir’®. Belki de bu duruma isaret etmek icin bazi islam hukukgcu-
lar1 wslah oluncaya kadar ifadesini 6zellikle kullanmislardir. Islam hukuk-
cularinin bu ifadelerine gore, 6zellikle sari’ tarafindan tayin ve tespit edil-
memis olan cezalarda 6zel 6nleme, 1slah (uslandirma) amacinin agirliklt bir
sekilde gozetilmis oldugu anlasilmaktadir. Boyle olmakla birlikte ta’zir
cezalarinda da toplum menfaatlerinin gozetildigini géz ardi etmek miimkiin
degildir.

Burada sari’in sahsi sug¢ kategorisine giren suglar (takibi sikayete

bagl suclar) i¢in magdur olanlara affetmeyi tavsiye etmis olmasinin da

6 Dénmezer-Erman, 11/605
57 Maverdi, 221
58 Serahsi, IX/79; XXIV/35, 36; Kasani, VII/39, 64
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suclunun kisiligiyle iliskilendirilerek degerlendirilmesi gerektigi hususu™

konumuz agisindan 6nemlidir.

Peygamber de siipheli durumlarda amme suglarinin karsiligi olan
cezalarin (hadd cezalar1) diisiiriilmesini tavsiye etmis ve afta hata etmenin
cezada hata etmekten daha hayirli olacagma dikkat cekmistir®. Cezalarin
tatbikinde su¢lunun durumunun gozetilerek muamele edilmesi hususunda
fslam hukukcularinin hassasiyetle durduklarmin® vurgulanmasinda fayda
olacaktir. Ciinkii Islam alimleri Islam hukukundaki hiikiimlerin insanlari

ahlaken kemale ulastirmak i¢in konuldugu hususunda hemfikirdirler.
SONUC

Cezalarin gayeleri, genel anlamda toplumun biitiin fertlerini ilgi-
lendiren bir husus olmakla birlikte oncelikli olarak ceza hukukgularinin
meseleye egilmeleri gerektigi bir gercektir.

Bu manada cezalandirmanin gayesi meselesi tarih boyunca hukuk-
culart mesgul etmis ve bu konuda degisik goriislerin ortaya ¢cikmasina vesi-
le olmustur. Toplumun ¢ikari, yarari, korunmast ve suglunun durumu ile
1slah1 gayelerini g6z Oniine alarak, bugiinkii hukukcularin ¢ogunlugunun da
kabul ettigi gibi, Islam ceza hukukuna gore cezalar iki kategoride deger-
lendirmemiz miimkiindiir. Buna gore Islam hukuku nasslarinda ifade edilen
hadd, kisas ve diyet cezalarin1 dogrudan dogruya toplum diizenine karsi
islenmis ve toplumu tahrip etmeyi hedef almis suclara uygulanacak cezalar
olarak degerlendiriyoruz. Bu c¢esit cezalarda sugludan ziyade toplumun
menfaatleri yani kamu yarar1 gozetilmektedir. Buna cezanin genel 6nleme
amaci, yani sosyal faydasi ve gayesi diyoruz.

Bunlarin disinda kalan ta’zir cezalarinda ise, dogrudan dogruya

suclunun sahsini 1slah etmenin hedeflendigini soyleyebiliriz. Bu durumu da

cezanin 6zel onleme, yani uslandirma amaci olarak degerlendiriyoruz. Ge-

3 Bakll ra 2/237; Al-i imran 3/134; Maide 5/45; A’raf 7/199; Isra 17/33; Stira 42/40

0 fbn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Beyrut, 1975, Huddd,
5

' Ebu Yusuf, Yakub b. Ibrahim, Kitabu’l-Harac, Kahire, 1972, 152
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nel tasnif boyle olmakla beraber cezalarin gayelerini birbirinden tamamen
bagimsiz olarak 6zel ve genel onleme seklinde diisiinmek ve boyle bir de-
gerlendirme yapmak miimkiin degildir. Ancak miisahhas bazi seyler ortaya
koyabilmek i¢in cezadaki amacin hangi yonii agir basiyorsa o kategoriye
dahil edilerek degerlendirilmesi belki sistemli bilgi verme agisindan bir

kolaylik saglayacaktir.

Islam hukukcularinin sari’in ceza vazetmedeki gayesine bakis aci-
larim1 da; sucluyu 1slah ve sug¢ olusturabilecek nitelikteki fiillerin Oniine

gecebilmek seklinde genel bir ilke olarak ifade edebiliriz.
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PAZARCIK YORESI ALEVILERINDE OLUM VE OLU iLE iLGILi
UYGULAMALAR

Yrd.Do¢c.Dr.Hamza KARAOGLAN®
OZET

Oliim olayr Tiirk kiiltiirii ve diigiincesinde onemli bir yer isgal et-
mektedir. Hayatin onemli gecis menseklerinden biri olan oliim karsisinda
duyulan ve sonrasinda goriilen uygulamalar arastirmamizin ana konusunu
olusturmaktadir. Bu cergevede Pazarcik yoresi Alevilerinde oliim ve 0lii ile
ilgili yapilan uygulamalarin tespitleri yapilmis ve bu pratiklerin Islam on-
cesi Tiirk kiiltiir ve inang sistemi ile benzerlikleri iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Pazarcik, oliim, inanmalar, ritiieller.

ABSTRACT

The phenomenon of death occupies an important position in
Turkish culture and thought. The pain feeled on death which is one of the
very important stages of life and the practices fulfilled after this are the
subject of this study. We studied in this work the death and the practices
related with death in Alevi’s (a kind of popular Islam) of Pazarcik and
their relationship and similarity with Pre-Islamic Turkish culture and belief
structure.

Key Words: Pazarcik, death, beliefs, rituels.

GIRIS

Insanligin yasadigi ortak olaylardan birisi olan 6liim, hemen her
toplumda hayatin en 6nemli gecis evrelerinden birisini olusturur. Bu gecis
sirasinda ve sonrasinda tiim toplumlarda bir takim dini ritiieller, adetler ve
torenler uygulana gelmistir. Bu torenlerin sekli ve uygulanis bigcimi toplum-
larin yasadiklar kiiltiir ve medeniyetleri ile yakindan alakali goriilmektedir.
Oliim karsisinda olusturulan farkli tutum ve davranislar1 bu cercevede de-

gerlendirdigimizde, Tiirklerin 6liimle ilgili adet ve inanmalarinin izlerini,

*KSU Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali, hamzakaraoglan @hotmail.com
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icerisinde yasadigi medeniyetin yaninda, gecmisten giiniimiize tasidigi de-
gerler sistemi igerisinde de aramak gerektigine inaniyoruz. Pazarcik yoresi
Alevilerinde 6liim ve 6liim sonrasinda uygulanan pratikleri de bu gercevede
degerlendirmek istiyoruz. Bunu yaparken, giiniimiizde, yorede uygulanan
pratiklerle, Islam oncesi Geleneksel Tiirk Dininde var olan uygulamalarin
paralel olanlarina da konumuz igerisinde yer verecegiz. Bunun yaninda
yorede tespit edilen manevi halk inanislart yaninda Alevi-Bektasi anlayi-
sindan kaynaklanan ortak inanmalar1 da degerlendirecegiz. Incelememizi
oli ile ilgili yapilan uygulamalar, 6liim etrafinda olusturulan inanmalar ve

anma giinleri seklinde {i¢ baslik halinde ele alacagiz.

Aragtirmay1 miilakat ve descriptif metotla ele alip inceledik. Konu
ile ilgili verileri, 2002-2003 yillar1 igerisinde farkli zamanlarda konuya ilgi-
si olan kisilerle yapilan goriismelerde elde ettik. Bilgi elde edilmesinde;
ilgili kisilerle miilakat yapilirken teyp kullandik. Daha sonra, teyp kayitla-

rindaki bilgileri ilgili konulara gore tasnif ettikten sonra yazili hale getirdik.

1- OLUM VE OLU iLE iLGIiLi UYGULAMALAR

Oliim olaymnin vukua gelmesiyle beraber, oliiniin ¢enesi baglanir,
bas1 kible tarafina gevrilir ve ayaklar1 bagparmaklarindan birbirine baglanir,
cesedin iizerindeki elbiseleri ise yirtilmak suretiyle ¢ikarilir. Elleri gogsii-
niin iizerine konulur ve yikamncaya kadar bu durumda birakilir. Olenin
gozleri, uzakta ve yurtdisinda olan en yakinlarinin (¢cocuklari, hanim, kar-
desleri vs.) isimleri tek tek sayilarak kapatilir. Gozleri agik gidenlerin sev-
diklerini goremeden 0ldiigii icin gozlerinin kapanmadigina inanilir. Ak-
samdan Olen kimsenin sismemesi i¢in karnina ip yumak konulur. “Teni
topraktandir, topraktan geldi topraga gidiyor, bir an evvel yerine kavus-
sun” denilir. Ertesi giin oliiniin gomiilmesi saglanir. Sayet 6len kimsenin
cesedi donmaz ve diriymis gibi goriiniirse, sevdiklerinden birkag kisiyi da-
ha yanina ¢agiracagl seklinde yorumlanir. Bu durumda oliiye “Giile giile
git, yolun agik olsun, oliim senin olsun, digerlerine baska act verme” sek-

linde hitap edilir.

Yorede oliimiin verdigi aci ve sikintinin biran 6nce evden gitmesi
ve Olenin Obiir diinyada giyeceksiz kalmamasi i¢in yapilmas: gereken baska

bir islem de ayakkabilarinin evin esiginin disarisina ¢ikarilmasi ve miim-
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kiinse ayn1 saat ya da giin igerisinde bir fakire verilmesidir. Bunun yaninda
Olenin camasirlari, yatak ve yorgani yine evin disarisina avluya c¢ikarilmak-
ta ve ayni giin yikanarak ii¢ giin siireyle evin icerisine sokulmadan avluda

bekletilmesi temin edilmektedir.

Olenin ruhunun evini kolayca bulabilmesi igin, onun odasi ii¢ giin
stireyle geceli giindiizlii aydinlatilir. Bu siire icerisinde en yakin dostlar1 ve

akrabalar1 cenaze sahiplerini yalniz birakmazlar ve geceleri kimse uyumaz.

Ayn1 uygulamanin Islam 6ncesi Geleneksel Tiirk Dinine mensup
Beltir’lerde de oldugu goriilmektedir. Beltir’lerde “Mezardan dénenler hep
beraber oliiniin ¢iktig1 eve gelirler. yice yikandiktan sonra yemek yer ve
icerler. En yakin dostlarindan ve akrabalarindan bazi kimseler, bu evde ii¢
giin misafir olurlar; geceleri kimse uyumaz. Her yemekten once atese, yi-

yecekleri ve icecekleri seylerden de bir miktar atarlar.”'

a. Oliiniin Yikanmast

1990’11 yillara kadar bayan ya da erkek olsun yorede oliiler, yore
halki tarafindan “duldalik” olarak isimlendirilen evin avlusunun bir kose-
sinde yikanirdi. Bayanlarin yikandigi yerin etrafi bez ortiilerle kapatilir ve
erkeklerin gormemesi temin edilirdi. Kadinlar1 kadin, erkekleri erkek yika-
yicilar yikarlardi. Kadinlar1 kdyden yikama isinde tecriibeli birisi yikarken,
erkekleri dedeler veya dede naipleri yikarlardi. Ancak giiniimiizde, erkek-
leri yikama isini, kendilerine Hoca denilen kimseler yapmaktadir. Yikama
isinde hocaya yardim eden kisiye “sdki” denilir ve yikama isi bu ikisi tara-
findan yapilir. Olityii ytkamak icin gerekli olan malzemeler (kokulu sabun,
yiin, sabun kopiirtme legeni, peskir, eldiven ve kolonya) yakinlart tarafin-
dan alinir ve yikama isi bittikten sonra bunlar, eve getirilmeyip, ya bir faki-

re verilir ya da ayak degmeyen temiz bir yere gomiiliir.

Gtliniimiizde, her koy mezarliginin icerisine, bir gasilhane yaptiril-

mis olup kadin-erkek tiim oliiler burada yikanmaktadir. Ayrica cenaze is-

' Abdulkadir, Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Materyaller ve Arastirmalar, Ankara,
1995, s. 185.
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lemleri i¢in gerekli olan kazma, kiirek, tabut, su 1sitilan kazan vs. gibi mal-
zemeler de evlere getirilmeden tek odali bu gasilhanelerde muhafaza edil-

mektedir.
b. Oliiniin Kefenlenmesi

Yikama isi bittikten sonra, Olen sayet kadinsa, ellerine ve basina
kina yakilir ve oliintin basi, adina “posi” denilen bir tiilbentle baglanir.
Kadinlarda kefenlikler, renkli kumaslardan 6zellikle sar1 ve kirmizi® olur-
ken, erkeklerde yalnizca beyaz kefenler kullanilir. Yorede, Siinni Tiirklerde
uygulandigi gibi kefenlik bezin daha 6nceden alinip bir kdsede saklanmasi
seklinde bir gelenek yoktur. Kefen bezi ayni giin yakinlari tarafindan temin
edilir. Yorede olii asgar? gomlek, eteklik ve sargi olarak ii¢ parcadan olusan
kefene sarilir. Ancak bu sayinin getirilen kefenlik bezlerin hepsinin kulla-
nilmast ile yirmi kata hatta daha da fazlaya ¢iktig1 ve bunlarin tamaminin

oliiye sarildigr belirtilmistir.

Kefenleme isi bittikten sonra, 6lii tabuta konulur ve tabut ii¢ defa
yere birakilip tekrar kaldirildiktan sonra, omuzlarda namazinin kilinacagi
yere gotiiriiliir. Bu yer, genellikle mezarli§in icerisindedir. Tabut, burada
bulunan musalla tag1 veya yiiksek bir zemin iizerine konulur. Cenaze nama-
71 i¢in toplanan halktan, i¢ sira halinde saf tutmalar1 istenir. Namaz ayakta
ve dort tekbir ile “Siinniler” de oldugu gibi cenazeyi yikayan hoca, tarafin-
dan kildirilir ve namaz bitiminde hoca topluluga donerek: “Cemaat! Olii-
den razi misiniz?” diye sorar. Onlar da “Biz ondan raziyiz, Allah da razi
gelsin, giile giile gitsin” derler. Akabinde tabut tekrar omuzlara alinarak

gomiilecegi yere gotiiriiliir.
c. Oliiniin Gomiilmesi ve Mezar

Pazarcik yoresi Alevi koylerinde gordiigiimiiz mezarliklarin ¢ogu,

2 Bilindigi gibi sar1, kirmuzi ve yesil renkleri Tiirklerin ok eskiden beri severek giydikleri
ve kullandiklar1 ana renklerdendir. Genis bilgi icin bkz. Resat Geng, Tiirk Cnamislarl Oile

Milli Geleneklerinde Renkler ve Sart Kirmizi Yesil, Ankara, 1999.
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yiiksek tepelere kurulmustur.’ Etrafi tas duvarlar ya da tel 6rgiilerle gevril-
mis olan mezarliklar, kdyden goniilli kimseler tarafindan korunur ve ba-
kimlar1 da yine bu kimseler tarafindan yapilir. Oliim olay1 oldugu giin me-
zar, bu iste ehil olan kimseler tarafindan kazilir. Dogu-bat1 istikametinde
kazilan bu mezarlarin derinligi, erkekler i¢in gobek, bayanlar i¢in gogiis
hizasinda olur. Tabuttan ¢ikarilan 6lii, mezara inmis olan iki kisi tarafindan,
basi kibleye gelecek sekilde konulur. Bu sirada orada hazir bulunanlar, me-
zara birer avug toprak atarlar. Sayet mevsim kis ise mezara yatak, yorgan
da konulur ve mezar bu sekilde kapatilir. Diger mevsimlerde ise 6li, kiy-
metli bir hali ve battaniye ile birlikte gdmiiliir. Gomiilen bu esyalarin daha
once kullanilmamis olmasina dikkat edilir. Bunun disinda, 6len kadinsa
sagliginda kullanmig oldugu saat, ayna, tarak, parfiim, kiipe ve ¢eyiz sandi-
gindan cikarilan el isi dantel, yazma vs. gibi esyalarinin yaninda, severek
giydigi elbiseleri de beraber gomiiliir. Bekar olarak 6lmiis geng¢ kizlarin
kabrine gelinlikleri de konulur. Erkeklerin mezarlarina da sagliklarinda
kullanmis olduklar1 sahsi esyalar1 (ayna, tarak, tirag takimi, kolonya vs.)
konulur. Hocanin telkin® vermesiyle toren sona erer.

Oliiyle birlikte gesitli esyalarin gomiildiigiine dair bilgilere Islam
oncesi Tiirk topluluklarinda da rastlamaktayiz. Mezara gomiilen esyalarin
neler oldugu konusunda bilgi veren arastirmacilar, cesitli listeler sunmus-
lardir. Bunlardan Plan Carpin, 6lilyle birlikte fazla miktarda altin ve giimiis
gomiildiiglinii soylerken, ibn Batuta, halilarmn, silahlarin, altin ve giimiis
kap-kacagin da gomiildiigiinii kaydeder.” Gmelin, Samanlarin “tiim biiyiicii

donanimiyla” birlikte gomiildiiklerini, Tunguzlarin ise oliilerini yaylar, ok-

% Anadolu’dZd Siinni ya da Alevi olsun biitiin Tiirk koylerinde [ ezarlwra kars: biiyiik bir
ihtimam gosterilir. Bu ise Tiirklerdeki atalar kiiltii ile dogrudan alakalidir. vitekim, Altay-
lilarin da oliilerini cok zaman “dag tizerindeki gizli yiiksek yerlerde topraga gomdiikleri,
Oliiniin tam giyinmis vaziyet[ /e mezara ;onuldugu ve yol i¢in bir torba yiyecek yerlestiril-
digi ve zenginlerle birlikte binek atimin [ § gomiildiigii belirtilmistir.” Wilhelm, Radloff,
Sibirya’dan 11, Cev. Ahmet Temir, Istanbul, 1994, s.[1i8.

Telkinin uygulanmasl .dal baslangi¢ ve bitis ciim[Jeleri hari¢, diger sozler Siinnilewde
oldugu gibidir. Telkine bag—arken: “Bismillah ve Bism-i Sah...”, bitiste de: “Imamim Sah-
1 Velayet Aliyyel Miirteza’dir” derler.

5 ibn Fazlan, Seyahamdme, (Cev.: Ramazan Sesen), Istanbul, 1995, 5.136.

4



50 / Pazarcik Yoresinde Oliim ve..

lar ve oteki diinyada kendilerine yarayabilecegine inandiklar1 birkac¢ kap-
kacakla gomdiiklerini soyler. Pallas, Katschinsky Tatarlarinin mezarlarina
“ufak esyalarin”, Cuvaslarin mezarlarina da “aletlerle bicaklarin” konuldu-
gunu, P. Huc ise oliilerin oteki diinyada ihtiyaci olacak her tiirlii nesneyi
gomdiiklerini kaydeder.® Cazeneuve, giiniimiizde de Geleneksel Tiirk Dini
inang sistemini siirdiiren Altaylilarin bu esyalari, oliiye ihtiyact olacak nes-
neleri saglamak; ihtiyaci olan seyi aramak icin geri gelmesine engel olmak

ve canlilart murdar nesnelerden kurtarmak icin gomdiigiinii sdylemektedir.”

Oliilerin gesitli esyalar ile gomiilme Adetinin Hunlar, Goktiirkler,
Oguzlar ve Kipcaklar gibi biitiin Tiirk topluluklarinda goriilmesi, siiphesiz
eski Tiirklerde 6liimiin bir son olmadigi, 6liimden sonra da bir hayat ve
ahiret inancinin var olduguna inandiklarin1 gostermektedir. Tiirklerin ¢ok
eski donemlerden beri, Olillerini atlar1 ve silahlari ile birlikte gommeleri,
onlarin bu hayvanlara binerek cennete gideceklerine dair bir inancin netice-

. .8
si olsa gerekir.

d. Ruhla Ilgili Inanmalar

Yorede ruhun, 6lenin agzindan ¢iktigina ve sinege benzedigine ina-
nilmaktadir. Kanatlar1 olan ve sinege benzeyen ruhun kediler tarafindan
yenilmesinden korkuldugu icin ilk giin 6liintin bulundugu odaya kediler
sokulmaz ve ruhun oday1 kolay terketmesi icin pencereler acik tutulur’.
Oday1 terk eden ruhun kirk giin siireyle evin cevresinde dolastigina inanilir.
Hatta ruhun bu siire icerisinde evini ve ev halkin1 merak edecegi, dolayisiy-
la da kendi simasi ve elbiseleriyle ev halkindan bazilarina goriinebilecegi,
ancak dis kapidan iceri giremeyecegi inanist tespit edilmistir. Ruhun bu
ziyaretleri, kirki ¢ikincaya kadar siirdiirecegine ve bundan sonra evi terk

edecegine inanilmaktadir.

Ayni inanisin Altay kavimlerinde de var oldugunu anlatan Eliade,

® Jean-Paul Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, Cev. A.Kazancigil, fstanbul. 1999, s. 292-293.

7 Roux, a.g.e., s. 173.

8 Unver Giinay-Harun Giingér, Tiirk Din Tarihi, Kayseri 1998, s. 85.

% Anadolu da ruh ve ruh etrafinda olusturulan gesitli inanmalar i¢in bkz. Sedat ORNEK,
Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara 1971, s. 61-64)
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oliilerin ruhunun ii¢, yedi veya kirk giin siireyle evin etrafinda dolagsmaya
devam ettiklerini, ancak cenaze soleninden sonra yeni yurtlarina dogru yola

ciktiklarii belirtir. '

2- OLUM ETRAFINDA OLUSTURULAN INANMALAR

Oliimden hemen sonra yapilan islemlerin bir kismu dogrudan 6lii ile
ilgili iken, bir bolimii de 6liiniin yakinlar1 ve ¢evresiyle ilgilidir. Toplumsal
dayanigsmanin belki de en giizel orneklerinin sergilendigi bu giinde, acili
ailenin yaninda yer almak, onlar1 teselli etmek gibi birtakim gorevlerin ifa
edildigi goriilmektedir. Bunlar arasinda 6liim olayinin duyurulmasi ve yash

ailenin yastan ¢ikmalarinin saglanmasi gosterilebilir.

a. Oliimiin Duyurulmast

Bir evde 6liim olayinin duyurulmasinin en tabii sekli, 6lenin yakin-
larinin feryat ve figanlariyla olur. Aglamanin seklinden, birisinin 6ldiigiinii
anlayan komsular, hemen 6lii evinde toplanirlar. Oliim olay1 5-10 dakika
gibi kisa bir siire igerisinde “agizdan agiza” biitiin koy halkina duyurulur.
Komsu koylerde bulunan en yakin dost ve akrabalarina ise, 6liim haberi
telefonlarla aktarilir. Ayrica komsu koylerde muhtarlik hoparlorlerinden
“Falan koyden Falanca Olmiistiir. Su saatte kaldirilacaktir, yas yerine git-

mek isteyenlere duyurulur.” denilerek 6liim olay1 ilan edilmis olur.

Elektrik ve telefonun olmadigi ge¢mis yillarda ise, komsu koylere
oliim haberi, isimlerine “sail”'' denilen haberciler tarafindan ulastirilirds.
Bu gorevi yapan kimseler, genellikle 6lenin yakinlar1 ve komsularindan
olusurdu. Sailler, uzak mesafelere at iistiinde, yakin mesafede olan koylere
ise yaya olarak gider ve oliim olaymi haber verirlerdi. Olen kimse gevrede
sayginligiyla bilinen birisi ise, cenaze torenine katilim daha cok olur, hatta
olene hasim olan kimseler de cenaze torenine istirak ederler. Bir bakima bu

vesileyle iki taraf arasinda baris tesis edilmis ve diigmanlik sona ermis olur.

Gtliniimiizde oldugu gibi, ge¢miste de 6liim olayinin herkese duyu-

10 Mircea Eliade, Samanizm, (Cev. Ismet Birkan), Ankara, 1999, s. 240.
' Kelime soran, sual eden dilenen, akici akan anlamlarina gelmektedir. Ferit Devellioglu,
Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Ankara, 1990, s. 1096.
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ruldugu, boyle giinlerde barisin tesisinin daha kolay saglanacaginin bilin-
cinde olan kabileler ve komsu devletlerin de bu tiirden torenlere en iist dii-
zeyde temsilcilerini gondererek katildiklar1 anlagilmaktadir. Kiil-tegin 6l1-
diigiinde, hakanligin biitiin sinirlarinda barisin tesis edildigi, bir y1l sonra
yapilan yug merasimine komsu devletlerin elgilerinin de hediyeleriyle ka-
tildiklart ve Kiil-tigin icin aglayarak yas tuttuklari,'” Gok-Tiirklerde de,
hanlarin matem (yug) merasimlerine gelen Cin ve Bizans elgilerinin bagla-
rin1 agmaga, yiizlerini yaralamaga ve saglarin1 yolmaga mecbur edildikleri
bilinmektedir."

b. Yas ve Yastan Citkma

Anadolu’nun diger yorelerinde oldugu gibi, Pazarcik yoresinde de
yas, oliim tarihi ile baslar. Oliim karsisinda duyulan acilar; aglama, bagir-
ma, sa¢ bas yolma, dizlere vurma seklinde kendisini gosterir. Bu durum,
Olenin yas durumu, 6liim bi¢imi ve toplumsal statiisii gibi konulara bagh
olarak birka¢ hafta siirebilir. Bu siire igerisinde disardan taziyeye gelen
kadinlarin da aglamalarii saglamak icin “agit¢i”’* kadimlarin yas yerinde
bulundurulmasina dikkat edilir. Daha ¢ok kadinlarin yasamini etkiledigi
gozlemlenen yas, 6zellikle yakin ¢evreden olan lenin annesi, esi, kiz ¢o-
cuklari, halasi, teyzesi, yegenleri gibi kesimler iizerinde daha fazla etkili
oldugu goriiliir.

Yorede olen kimse icin yas tutma siiresi kadinlar ve erkekler ara-
sinda degisiklik arz eder. Erkeklerin yastan ¢ikma siireleri bir hafta-on giin-
le sinirlt olurken, kadinlarda bu siire kirk giindiir. Erkeklerin yastan ¢ikma-
lar1, yakin dostlarin araya girmeleriyle olur. Bu kimseler, yash ailenin er-

keklerine, “Geleniniz gideniniz oluyor, yasl olun ama pasl olmaymn olenle

12 Nikolayevi¢ Gumilev, Eski Tiirkler, Cev. D.Ahsen Batur, fstanbul, 2002, s. 395, L.Lagetl,
Bilinmeyen ig Asya, Cev. Sadrettin Karatay, Ankara, 1986, s. 205; Hiiseyin Namik Orkun,
Eski Tiirk Yazitlar:, Ankara, 1994, s.12; Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, fstanbul,
1986, s. 20.

13 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, fstanbul, 1993, 1I/177.

14 Agiter kadinlarin Tiirk inang diinyasinda, yas merasimlerinde onemli bir yer tuttuklari ve
menselerinin yug torenlerine kadar uzandig belirtilmistir. Yasar Kalafat, Kuzey Afganis-
tan Tiirkleri (Ozbekler, Tiirkmenler, Hazarlar, Afsarlar, Kazaklar) ve Karsilastirmali
Halk fnanglart, fstanbul, 1994, s. 52.
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oliinmez, Allah’in emrine kimse karsi gelemez” vs. gibi avutucu sozler soy-
leyerek onlar1 ikna etmeye ¢alisirlar. Akabinde de disaridan getirttikleri bir
berbere yasl erkeklerin sakallarini tirag ettirerek onlarin yastan ¢cikmalarini
saglarlar. Kadinlarin yastan ¢ikmalar1 da yine yakin ¢cevreden olan kadinla-
rin tesvikiyle olur. Bunlar, yash evin kadinlarinin bir aydan daha fazla sii-
redir giymis olduklan siyah elbiselerinin yerine, degisik renkte elbiselerin
giymesini saglarlar. Ayrica baslarina kina yakarlar ve boylece kadinlarin

yastan ¢ikmalari temin edilmis olur.

Yas siiresi igerisinde sag¢ beliklerini ¢6zen kadinlar, baglarina kina
da yakmazlar. Siyahin diginda renkli elbiselerin giyilmedigi bu donemde
siislenmek, gosterigli ziynet esyalar1 takmak, diigiin ve eglencelere katil-
mak, miizik dinlemek, banyo yapmak, camasir yikamak gibi pratikleri
yapmaktan kaginirlar. Yine bu siire icerisinde 6lenin yakinlarinin tarihi 6n-
ceden belirlenmis diigiin, nisan, siinnet vs. gibi eglenceyi cagristirict prog-
ramlar1 varsa bunlar da ertelenir. Akrabadan olmayan komsular da miimkiin
oldugu kadar bu siireye uyarlar. Ancak bunun istisnalar1 da olabilmektedir.
Bu durumda, diigiin, nisan gibi programlar1 olan ailenin kadinlari, yash
aileye kina gotiirerek durumlarini arz eder ve 6lii evinin de rizasini alarak

diigiinlerini yaparlar.

Olenin yakinlarmin yas alameti olarak siyah giyinmeleri, ellerine
kina yakmamalar1 gibi uygulamalara Oguzlarda da rastlanmaktadir. Yas
adetleri hakkinda Dede Korkut’'ta su bilgiye rastlanir: “Beyrek’in babasi
kaba sarigim kaldirip yere vurdu, ¢ekti yakasini yirtti. Ogul, ogul diyerek
agladi, inledi. Ak percemli anasi agladi, al yanagimi cekti yirtti; simsiyah
sacini yoldu. Kizi, gelini giilmez oldu. Kizil kina ak ellerine yakmaz oldu.
Yedi kiz kardesi ak cikardilar, kara elbiseleri giydiler, Beyrek’in nisanlisi
kara giydi, ak ¢ikardi. Yar ve yoldaslar aki ¢ikarip kara giydiler. Kalabalik

915

Oguz Beyleri Beyrek i¢in biiylik yas tuttular.
3- ANMA GUNLERI

15 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I, Ankara, 1994, s. 130-131; Inan, a.g.e., s. 196.
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Anma giinleri, 6liim olayindan sonra 6liiniin ¢esitli vesilelerle anil-
dig1 giinlerdir. Pazarcik yoresinde yapilan anma giinleri 6limiin oldugu
giin, {i¢ii, kirkt ve 6liim yildoniimiinde gerceklestirilmektedir. Bu giinlerde
yapilan ritiiellerin bir kismini, Islam 6ncesi Geleneksel Tiirk Dini Inang
sistemi igerisinde yer alan birtakim uygulamalar teskil ederken, bir kismini
da Islam dini ve onun etrafinda sekillenen Adet ve inanmalar belirlemekte-

dir. Oliim giiniinden itibaren yapilan anma giinleri asagidaki gibidir:
a. Oliimiin Ilk Giinii

Yorede yapilan uygulamalardan, oliimiin ilk giiniinii de anma giin-
leri icerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Oliim olayin1 haber alan yakin-
lar1 ve komsular1 6li evinde toplanirlar. Bir kismi cenaze ve mezar islemle-
ri ile meggul olurlarken bir kismi1 da yemek hazirligi telasina diiserler. Ce-
naze sahipleri adina komsular1 tarafindan ilk giin genellikle bir biiyiik bas
hayvan kesilerek yemekler yapilir ve yas yerine gelenlere bu yemeklerden
ikram edilir. Yine ayni giin amca, hala, dayi, yegen gibi 6lenin en yakin
akrabalarindan olan kimseler tarafindan 6lii evine en az bir olmak iizere
kiigiik bag hayvan ya da hayvanlar gonderilir.'® Bu hayvanlar kirk giinliik
yas siiresi igerisinde araliklar halinde kesilerek taziyeye gelen kimselere
ikram edilir. Taziyeye gelen akraba olmayan kimselerden de kiiciik bas
hayvan getirenler olmaktadir. Olii evine eli bos gelme adetinin olmadig

yorede fakir olan kimseler de durumlarina gore kiigiik bir hediye getirirler.

b. Oliimiin Ugiincii Giinii

Defin isleminin {igiincii giinii yapilan anma torenidir. Defin isle-
minden sonra 6lenin mezarinin ilk defa ziyaret edildigi giindiir. Bu giin
yapilan kabir ziyaretine Olenin yakin dostlari ve akrabalart katilir. Ayrica
s6z konusu ziyarete cenaze alayina katilmalarina izin verilmeyen olenin
hanimi, kizlar1 ve biillug cagina ermemis ¢ocuklarinin yaninda yakin akra-

badan olan kadin ve ¢ocuklar da katilirlar. Buraya gelen kadinlar, 6lii igin

"Aym uygulamanin, Afganistan Kazak Tiirkleri arasinda da yasatildigim goriiyoruz.
A.Sekiir Turan, “Afganistan Kazak Tiirkleri’nde Oli Gomme Adetleri”, Tiirk Folklorun-
dan Derlemeler, 1986/1, Ankara 1986, s. 309.
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agitlar yakarken, erkeklerden bir kismi1 da mezarin etrafini diizeltme ve tize-
rine toprak ilave etmekle mesgul olurlar. Ogleden 6nce gidilen mezarlikta
ikindi vaktine kadar kalinir. Buraya “iigiincii giin hayri” olarak bilinen ha-
yir yemeginden de gotiiriilir ve mezarlifa gelenlere bu yemekten birer
lokma ikram edilir. Bunun yaninda, 6zellikle agz1 tatlandiric1 seker, bakla-
va, lokum gibi seylerin gotiiriilmesine dikkat edilir. Sayet mevsim kis ise
elma, portakal, mandalina gibi seyler gotiiriiliir, bunlardan bir miktar da

mezarin iizerine birakilir ve boylece toren sona ermis olur.

Oliimiin iiciincii giinii mezar1 baginda yapilan ziyaret ve ziyafetin
Abakan Tatarlar1,'” Beltirler ve irandaki Sahseven Tiirkmenlerinde de aym
sekilde uygulandigi'® belirtilmektedir. Yine Kirgizlarin, Islam oncesinde
Olu etrafinda ii¢ kere dondiikleri, agladiklar1 ve cesedi yaktiklart bilinmek-
tedir."” Sagaylarda 6lii asina istirak edenler, liiniin mezarim ii¢ defa dola-
sirlar ve ti¢ defa “Sen gercek diinyaya git! Biz de Tanriya doniiyoruz!” der-

20
ler.

Oliimiin {i¢lincii giinii toreninin diginda, yorede ii¢ ve li¢ rakam et-
rafinda oldukca fazla inan¢ ve uygulamalarin da oldugu goriilmektedir.
Bunlar arasinda 6lenin odasinin geceli giindiizlii ii¢ giin siireyle aydinlatil-
mast; 0lii evinde yemek yapilan kazanlarin hepsinin 6lii suyu 1sitilan kazan
da dahil ii¢ giin siireyle disar1 ¢ikarilip ters cevrilmesi ve bu siire icerisinde
bunlara dokunulmamasi ve kullanilmamasi; oliiyli yikamak icin 1sitilan
suyun altindaki atesin ii¢ giin siireyle yakilmaya devam edilmesi; 6lenin
camagsirlari, yatak ve yorganinin {i¢ giin siireyle disar1 cikarilarak avluda
tutulmasi ve eve alinmamasi; cenaze namazi kilarken ii¢ sira halinde saf
tutulmasi; cenaze giderken cenaze alayina katilmayacak olanlarin da en
azindan arkasindan {i¢ adim atmalar1, cesedin yikanmasindan sonra tabutun
icerisine konulan mevtanin tabutla beraber ii¢ kere yere birakilip kaldiril-

masi gibi hususlar zikredilebilir.

17 Radloff, a.g.e., s. 142.

18 Mehmet, Erdz, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Ankara, 1990, s. 339-340.

' W.Eberhard, Cinin $imal Komsulart (Cev. Nimet Ulugtug), Ankara, 1996, s. 69.
2 Inan, Samanizm, s. 186.
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Ote yandan, Pazarcik yoresinde oldugu gibi Mogollarda da ii¢ ra-
kaminin 6nemli bir yere sahip oldugunu gormekteyiz. Nitekim Barthold;
Cengiz Han icin ii¢ ay agit yakildigini, cenaze alayimin oliimiiniin ti¢lincii
giiniinde hareket ettigini, mezara ii¢ giin yiyecek gonderildigini, 6liiniin
sevgili ve kolesine {i¢ defa iskence edildigini ifade ettikten sonra Mogollar-

da da ii¢ sayisinin dikkat cekici oldugunu belirtir.”'
c. Oliiniin Kirlanc Giinii

Kirkinci giin, defin isleminden kirk giin sonra dini ve geleneksel ri-
tiiellerin uygulandigi anma giiniidiir. Bu giinler, 6len kimsenin unutulmadi-
&1, onun hatira ve anilarinin canli olarak yasatildigi duygu yiiklii giinlerdir.
Arastirma yaptigimiz yorede kirk giinliik yas siiresi icerisinde her aksam bir
bagka komsuya olmak {izere komsulara aksamlar1 yapilan yemekten bir
tabak yemek, bir adet ekmek ve bir bardak su verilmektedir. Bunun yanin-
da, yine kirki igerisinde cuma aksamlar1 “hayir yemegi” denilen yemekler
yapilarak komsulara dagitilmaktadir. Definin kirkinci aksaminda cenaze
sahipleri, maddi imkénlar1 6l¢iisiinde kurban ya da kurbanlar kesmektedir-
ler. Oliimiin kirkinci giiniinde kadinlar, erkekler, cocuklar ve davet edilen
akraba ve dostlarin olusturdugu kalabalik grupla mezarliga gidilmekte ve
burada yemekler yenilip “lokmalar” dagitildiktan sonra 6len kimsenin hati-
rast yad edilmektedir. Bu islemlerin ardindan 6lenin mezarinin basina se-
ker, biskiivi, tatli ve bu giin i¢in yapilan yemekten bir tabak yemek birakil-

makta ve boylece kirk téreni tamamlanmis olmaktadir.

Ote yandan &liiniin iicii, yedisi, yirmisi, kirki ve y1ldoniimii torenle-
rinin Orta Asya Tiirk topluluklarinda da 6nemli bir “kiilt” konusu oldugu
goriilmektedir. Nitekim Beltirlerde ilk 6lii asinin definin i¢iincii giinii ve-
rildigi, bu torene fazla kalabaligin toplanmadigi, fakat definin yedinci giinii
biitiin oba halki, kadin ve erkek herkesin toplanip mezarliga gittikleri ve

orada yiyip ictikleri, ayn1 téreni oliimiin kirkinci giinii de tekrarladiklari

2! W Barthold, Tiirklerde ve Mogollarda Defin Merasimi Meselesine Dair, Cev. Abdulkadir
inan, Makaleler ve Incelemeler, Ankara, 1987, s. 377.
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belirtilmektedir.”* Yine Uygurlarda 6liiniin kirkiner giinii “kirk nezir” veril-
digi,” Karaylarda da 6liimiin kirkinci giiniinde “Hazar helvasi” ikram edil-

diginden s6z edilmistir.**

Kirk motifi ile ilgili yorede goriilen bagka bir inanma bigcimi de
kirki ¢ikmadan 6len kadinin durumu ile ilgilidir. Bu durumdaki kadinin
kirkinin kdyde yeni dogum yapmis kadinlar1 ve onlarin ¢ocuklarini da ba-
sacagina inanilmaktadir. Bundan korunmak i¢in 6len kadin dirsekleri ile
beraber kefenin tizerinden kirk defa baglanmakta, buna ilaveten bir ip iize-
rine kirk diigiim yapilarak kefenin icerisine atilmak suretiyle 6lii ile beraber
topraga gomiilmesi saglanmaktadir.””> Kirk sayisi etrafinda olusturulan
inanmalarmn M.O. X. yiizyillarda yasanus olan Iskitlerde de oldugu goriil-
mektedir. Nitekim Herodot, Iskitler’den herhangi birisi 6ldiigii zaman olii-
niin, yakinlari tarafindan bir arabaya konularak akrabalarina dolastirildigini
bu esnada kafilenin yanlarina geldigini goren diger akrabalarinin yemek
verdiklerini ve kirk giin boyunca 6liiniin bu gezdirilme ritiielinin devam

ettigini, daha sonra da gomiildiigiinii anlatmaktadir.*®

Yorede, oliiniin elli ikisi diye bir inanisa rastlanmazken, kirkinin
yug toreni gibi kutlanilmasinin kirk rakami ve etrafinda olusturulan inang-
larla yakin bir ilgisinin oldugu kanaatindeyiz. Alevi-Bektasi inang¢larinda
kirklar, kirklar cemi, kirk budak samdan, kirk mum motiflerinin yogun bir
sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Bir soylentiye gore Hz. Muhammed’in
kirk ashabina Hz. Ali’nin bagkanlik ettigi, bu kirk kisinin ayn1 ruh ve inan-

ca sahip kirklar meclisini (kayiplar, erenler, rical-ii gayp) olusturan pey-

22 Radloff, a.g.e., 1/ 142; Inan, Samanizm, s. 189-190.

2 Abdulkerim Rahman, “Uygurlarin Defin Merasimleri” IIL. Milletleraras: Tiirk Folklor
Kongresi Bildirileri, IV. Cilt, Gelenek Gorenek, 1nanglar, Ankara 1987, s. 313.

?* Yasar Kalafat, Kuzey Azerbaycan-Dogu Anadolu ve Kuzey Irak’da Eski Tiirk Dini Izleri,
Ankara, 1998, s. 153.

% Bu uygulamanin diigiim simgeciligi ile ilgisinin oldugunu diisiinmekteyiz. Diigiim simge-
ciligi ile ilgili genis bilgi i¢in bakiniz Sedat Veyis Ornek, flkellerde Din, Biiyii, Sanat, Ef-
sane, Istanbul, 1971, s. 147-148

% {lhami Durmus, Iskitler (Sakalar), Ankara 1993, s. 91.
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gamberin arkadaslar1 olduguna inamlmaktadir.”’ Rivayete gore, Hz. Pey-
gamber yolda, kendilerine “Kirklar” diyen bir topluluga rastlar, yanlarina
varmak ister ve bulunduklar1 yerin kapisini calar “Kimsin?” derler. O da
“Peygamberim” der. Icerden, “Peygamberligini iimmetine eyle derler. Bu
defa “Rasul’iim” der. “Bize hacet degildir” derler. Ucgiinciisiinde
“Hadimu’l-Fukardyim” deyince, Kirklar, “Merhaba, hos geldin” diyerek
iceri buyur ederler. Hz. Peygamber igeri girip sayinca otuz dokuz kisi ol-
duklarim goriir. Eksik olan Selman-1 Farisidir. Hz. Peygamber orada bulu-
nan Hz. Ali’nin yanina oturur; ama kim oldugunu o sirada bilemez. Sizler
kimlersiniz? diye sorar. Onlar “Biz Kirklariz. Hepimiz bir goniil, bir cihe-
tiz, birimiz ne ise hepimiz oyuz” derler. Hz. Peygamber, ‘“Nereden belli?”
diye sorunca, “Birimizden kan akarsa, hepimizden akar” derler. Hz. Pey-
gamber ispatini isteyince, Hz. Ali kolunu uzatir ve bir nester vurunca hep-
sinden kan gelir, o sirada disarida olan Selman’dan da kan akar ve damdan
iceri damlar™,

Diger taraftan kirk sayisi ile ilgili motifin, Tiirk destanlar1 ve mito-
lojilerinde de onemli bir yer isgal ettigi goriilir. Oguz Kagan Destaninda,
Oguzun kirk giinde biiyiidiigi, yiirtidiigli, konustugu ve kirk giinde Buzda-
g'nin etegine ulastigl, kirk masa ve kirk sandalye yaptirdigi, kirk kulag
biiyiikliigiinde bir aga¢ diktirdigi, kirk giin kirk gece diigiin yaptirdig: anla-
tilmaktadir.”’ Dede Korkut Hikayelerinde® ve Manas Destaninda da’' yigit-

lerin sayist kirktir. Destanlarda anlatilan kirk yigidin her yoniiyle esit statii-

2" Hikmet Tanyu, “Hacibektas’da (Suluca Karahoyiik) Bazi inanglar ve Adetler”, TI1. Mil-
letlerarasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, IV. Cilt, Gelenek Gorenek, 1nanglar, An-
kara, 1987, s. 383; Alevi-Bektasilikteki “Kirklar” motifi ve degisik anlatim bigimleri igin
bk. Mehmet Er6z, Tiirkiyede Alevilik ve Bektagilik, Ankara, 1990, s. 223; Yusuf Ziya
Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Nesreden Turhan Yo6riikkan, Ankara, 1998, s.
130-131; Riza Zelyurt, Ozkaynaklarma Gére Alevilik, Istanbul, 1990, s. 306.

2 El hem Ruhi Figlali, Tiirkiye'de Alevilik-Bektagillik, Ankara, 1991, s. 248

2 Abdulkerim Rahman, Uygur Folkloru, (Cll v. Soner Yal¢in-Erkin Emet), Ankara, 1996, s.
160.

3 Inan, Makalelerve Incelemeler, Ankara, 1987, s. 238-21 0, Muharrem Ergin, a.g.e., s.
73-251.

3! Bahaddin Ogel, Tii& Mitolojisi, Ankara, 1998, I/501 vd.; Naciye Yildiz, Manas Destan:

(W.Radloff) ve Kirgiz Kiiltiirii Ile Ilgili Tespit ve Tahliller, Ankara, 1995, s. 449-451.
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de olduklari, seving ve iiziintiileri birlikte paylastiklar1 goriilmektedir.

d. Oliimiin Yildoniimii (Mezar Kaldirma)

Bu torene yorede, “mezar kaldirma” adi verilmektedir. Bir kimse
oldiigiinde mezar bir yil siireyle yapilmaz, yapilirsa dlenle irtibati erken
kesmek gibi degerlendirildiginden giinah kabul edilir. Bu torenin aksamin-
da cenaze sahipleri tarafindan maddi imkanlar1 Sl¢iisiinde kurban ya da
kurbanlar kesilerek hazirliklara baslanir. Ertesi giin 6lenin yakinlari, kdy
halki ve cevre kdylerden gelen insanlar 6lenin mezar1 basinda toplanirlar.
Burada hazin bir téren yapilir. En yakinlar1 6lenin hatiralarini yad edip agit-
lar yakarlar. Bu sirada, bir kisim kimseler de mezarin bas ve ayak ucuna
gecici olarak dikilmis taslar1 sokerler ve yerine iizerinde herhangi bir boy,
soy veya resim isareti olmayan ve yalnizca 6lenin adi-soyadi, dogum ve
Olim tarihleri yazili olan mezar taslarini dikerek, mezara sekil verirler. Da-
ha sonra “lokmalar” dagitilip yemekler yenilir ve sonrasinda 6lenin iizerine
Yasin ve Fatiha sureleri okunduktan sonra tdren sona erer. Yorede 6lenin
karis1 veya kocasinin evlenebilmesi i¢in gecmesi gereken bu bir yillik yas

stiresi sona erdiginden dolay1 artik evlenebilirler.

Gtliniimiizde, Pazarcik Alevi koylerinde uygulanan 6liimiin y1l do-
niimii  kutlamalarina, islam ©ncesi Geleneksel Tiirk Dinine mensup
Beltirlerde de rastlanmaktadir. Inan, bu konuda su bilgiyi vermektedir. “En
biiyiik as torenleri 6liimiin y1l doniimii miinasebetiyle yapilir. Biitiin akraba
ve dostlar toplanip mezara gelir, mezar iizerine yemek ve igkiler koyarlar,
kendileri de yiyip igerler. Oliiniin kocas1 yahut karis1 mezari ii¢ defa, giine-
sin seyri yoniine gore dolasir ve “Ben seni birakiyorum” der bundan sonra

dul kadin veya erkek evlenebilir.”*

Miisliman olmus Uygurlarin 6liim y1ldoniimiinde uyguladiklar
“as” torenlerine bizzat katilarak gozlemlerini aktardigini sdyleyen Radloff,
bu torenin bir sélen seklinde dort giin kutlandigini, fakir olanlarin bir koyun

kesmekle yetinmelerine karsin, zenginlerin bilyiik ziyafetler tertip ettikleri-

32 Inan, Samanizm, s. 190.
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ni, disardan gelecek misafirler icin 100’e yakin “yurt”un (¢adir) kuruldugu-
nu, hayvan kesme isinde 500 insanin gorev aldigini, dort giin siirecek olan
s6len icin 30 atin yaninda 150 de koyunun kesilmis oldugunu ve solene
5000 kisinin katildigin1 kaydeder.*® Giiniimiiz Uygur-Kazaklarda yug tore-
ninin olenin varisleri tarafindan gerceklestirilmesinin énemli bir gorev sa-
yildig1, uygulanmamasi halinde varislerin kinandig1 ve bu adetin kokiiniin
Islam oncesine dayandigim sdyleyen Halife Altay ise bu torenler konusun-
da su bilgiyi vermektedir: “As” merasimi, kisinin 6liimiiniin y1ldoniimiinde
yapilir. Ayn1 zamanda bu Oliiniin en son merasimi olup, uygulanmast ile,
Olimiinden itibaren tutulagelen matem merasimleri sona ermis olur. Dola-
yistyla Olen kisinin dul karisi1 evlenebilir. “As” merasiminde 6zellikle at
kesilir, ne var ki at kesmeye giicii yetmeyen aileler, bir inek ya da birkag
tane koyun keserek geleneksel gorevlerini yerine getirirler. Bazen, bir yilin
icinde birkag kisi vefat etmisse, hepsini birlestirerek biiyiik capta “as” ya-
pildigr gibi, bir kisi icin ancak bir at kesilerek ufak yollu da “as” merasimi
yapilabilir. Biiyiik ¢aptaki “as” merasiminde 50 at, 100 koyun ya da daha
cok hayvan kesilip 300 veya daha fazla ¢adir kurulur. Bol miktarda kimiz,
cay icilir ve diger yiyecekler yenilir. Dost ve akrabalar, maddeten ve manen
yardimda bulunurlar. Biiyiik ¢aptaki “as” merasiminde at yarislar tertip-
lendigi i¢in, bu torene cok uzaklardan insanlar gelir, dolayisiyla oldukga

kalabalik olur.*

SONUC

Calismamizda Pazarcik Alevi kdylerinde 6liim ve 6liim sonrasinda
uygulanan pratikleri ve inanmalar1 konu edindik. Ulastigimiz en belirgin
sonug, oliimle ilgili Islam 6ncesi Geleneksel Tiirk Dininde var olan inangla-
rin bu yorede hala biitiin canliligr ile yasiyor olmasidir. Tabi ki eski Tiirk
inang sistemi igerisindeki bu motiflerin, eski sekliyle varligin1 tam olarak
bugiin devam ettirdigini sdylemek de zor goriilmektedir. Bunlardan bir

kismi, Islam dini benimsendikten sonra dini bir kilifa biiriinerek varligini

3 Radloff, a.g.e., s. 273-278.
3% Halife Altay, Anayurttan Anadolu’ya, Ankara, 1981, s. 202-203.
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stirdiiriirken, bir boliimii de eskiden oldugu gibi aynen yasatilmaktadir. Yo-
rede mezarliklarin yiiksek tepeler iizerinde kurulmasi, etrafinin duvarlar ya
da tel orgiilerle cevrilmesi, igerisinde hayvan otlatilmamasi, mezarlarin
ziyaretciler tarafindan tepelenmemesi gibi hususlar goz 6niine alindiginda
bunun, binlerce yildan beri Tiirkler arasinda yasayan atalar kiiltii ile yakin-
dan ilgili oldugu goriilecektir. Bunun yaninda o6lii ile beraber mezara birta-
kim egyalarin gomiilmesi, ruh ve ruhlarla ilgili inanmalar, giiniimiiz Altay
toplumlart ile paralellik arz etmektedir. Yine 6lii i¢in diizenlenen anma
giinleri, bu giinlerde kurbanlarin kesilmesi ve torene ¢evreden cok sayida
insanin Katilmasi, bu torenlerin bir solen halinde kutlanmasi, Tiirklerde
goriilen yug (as) toreninin aynen uygulanmasindan baska bir sey degildir.
Yorede goriilen kirk sayisi ve etrafindaki motiflerin Tiirk destan ve mitolo-
jilerinde de ayni ya da benzer sekilde geciyor olmasi dikkat ¢ekici goriil-

mektedir.

Ancak sunu da ilave etmeliyiz ki 6lii ile ilgili uygulamalarin bir bo-
limii de dogrudan islamla ilgilidir. Bunlar arasinda cenazenin yikanmast,
namazinin kilinmasi, 6liiniin kibleye gelecek sekilde gomiilmesi, mezarinin

basinda Fatiha ve Yasin surelerinin okunmasi gibi hususlar gosterilebilir.
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KURESEL BiR MODEL OLARAK TURKIYE VE TURK
MUSLUMANLIGININ iMKANI *

Yrd.Do¢.Dr. M. Ali KIRMAN ™
OZET

Bu makalede kiiresellesme siireci baglaminda, ozellikle 11 Eyliil
Olayi’ndan sonra basta Amerika olmak iizere tiim diinyada adindan stkca
50z edilen ve kiiresel bir model olarak sunulmaya ¢alisilan Tiirkiye ve Tiirk
Miisliimanlig iizerinde durularak bu modelin temel ozellikleri belirtildikten
sonra avantajlarina ve zayif yonlerine isaret edilecek ve nihayet kiiresel bir
model olma imkani tartistlacaktir. Kuskusuz Tiirkiye’nin veya Tiirk Miislii-
manligimin model olma imkamndan soz etmek, diinyanin biitiin iilkelerinin
bu modeli benimsemeleri gerektigini iddia etmek anlamina gelmemektedir.
Nitekim iki asirlik modernlesme tecriibesiyle onemli kazanmimlar elde etmig
olmakla birlikte bir takim dezavantajlara sahip oldugundan da soz edil-
mektedir. Makale, Tiirk modelini, tamamlanmuis bir proje olmaktan ¢ok, bir
‘hedef’, bir ‘yol haritast’ olarak ele alinmast ve bu yolda “bir yenilenme,
degisim ve doniigiim siireci igin zihinsel ve bedensel olarak yogun bir caba
harcanmast gerektigi” seklinde bir temayt islemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye, Tiirk Miisliimanligi, kiiresel model,

kiiresellesme
ABSTRACT

After the attack of September 11, Turkey, as a global model, has
been popularized in global agenda. The aim of this article is, firstly, to give
brief information about how the Turkish Islam had been designed
historically, especially after the establishment of Turkish Rebuplic in 1923,
secondly, to underline some characteristics and weakness of this model,
and finally to discuss its possibilities. Today Turkey is an ideal secular
muslim democracy contrast to authoriterian and theocratic dictatorships in
muslim world, but has been some weakness. Therefore this global model
will examined as a goal or destination, not as uncompleted project.

Key Words: Turkey, Turkish Islam, global model, globalization
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1. KURESELLESME, 11 EYLUL OLAYI VE TURK
MUSLUMANLIGI

Gtliniimiizde iizerinde en ¢ok durulan ve tartisilan kavramlardan biri
olarak kiiresellesme, 1980’li yillarin ortalarindan itibaren medyada ve aka-
demik cevrelerde tartisilmakla birlikte tam bir tanimi yapilamamis; ancak
belli yonleri ve ozellikleri gbz Oniine alinmak suretiyle aciklanmaya cali-
stlmistir. Cogu zaman ‘modernlesme’, ‘sekiilerlesme’, ‘yeni diinya diizeni’,
‘kiiresel entegrasyon’, ‘kiiresel koy’ gibi sozciiklerle birlikte kullanilan ve
bu sozciikler araciligiyla aciklanmaya calisilan kiiresellesmenin biitiiniiyle
kavranip, tam bir taniminin yapilamamasinin altinda ¢ok yonlii ve ¢ok kap-
saml1 bir siire¢ olmas1 yatmaktadir. Kiiresellesme, ¢cogu zaman, bir yoniinii
homojenite ve evrenselligin, diger yoniinii de partikiilarizm ve heterojenli-
gin olusturdugu iki ana unsurdan meydana gelen bir siire¢ olarak degerlen-
dirilmektedir. Anlasilan ‘diyalektik bir siire¢’ olarak isleyen kiiresellesme,
karsilikli bagimlilik bicimlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bir yandan uzun
vadeli kiiresel giivenlik imkanlarinin gelismesine imkan hazirlarken, bir
yandan da yeni risk ve tehlike bicimlerini yaratmaktadir." Nitekim baslan-
gicta ekonomik bir siire¢ seklinde ortaya cikan ve ozellikle maddi alanda
ulasim ve iletisim teknolojilerinde kaydedilen hizli ve muazzam gelismele-
rin yani sira saglik ve altyapi alanlarinda gerceklestirilen yatirnmlarla biiyiik
bir kabul gérmiis olan kiiresellesme, toplumsal ve kiiltiirel boyutu goz onii-
ne alindiginda, tiikketim kiiltiirtinii gelistiren materyalist bir siire¢ ya da din1
ve ahlaki alanda bireylere rasyonel secimler yapma firsati vererek toplum-
sal entegrasyon acisindan ¢ok onemli fonksiyonlara sahip dini ve ahlaki
degerlerin gevsemesine ve boylece kuralsizlik (anomi) hali olarak nitelenen
toplumsal diizenin ¢oziilmesine yol acan bir siire¢ olarak degerlendirilmek-
tedir.”

Diinyada toplumlarin kiiltiirleri kadar, gelisme hizlan ve diizeyleri

! Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, ¢cev. E.Kusdil, 2. baski, fstanbul, Ayrint1 Yay.,
1998, s. 170

2 Bkz. Hiisnii E. Bodur, “Kiiresellesmenin Sosyal ve Kiiltiirel Boyutu”, Bagbakanlik Devlet
Planlama Teskilat1 Miistesarligi Avrupa ile Tliskiler Genel Miidiirliigii tarafindan VTII.
Bes Yillik Kalkinma Plam hazirliklari gercevesinde kurulmus bulunan Kiiresellesme Ozel
Thtisas Komisyonu Sosyal ve Kiiltiirel Kiiresellesme Alt Komisyonuna sunulan rapor,
Ankara, 2000.
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de farkli oldugu icin, her toplum kiiresellesme siirecinin belli bir boyutunu
yasamaktadir. Nitekim kiiresel perspektiften bakildiginda yerkiirenin iic
ayr1 diinyaya boliinmiis oldugu goriiliir. ‘Kiiresel esitsizlik’ olarak adlandi-
rilan bu durum,’ kismen sanayilesmis iilkelerde ‘géreli yoksunluk® i¢inde
bulunan issiz ve marjinal kesimlerde ve ¢ogu zaman da Uciincii Diinyanin
‘mutlak yoksulluk’ i¢indeki genis halk kitlelerinde hosnutsuzluk egilimini
giiclendirmektedir.” Diinya Bankasi istatistiklerine gore bugiin diinya niifu-
sunun yarisindan fazlasi yoksulluk sinirinin altinda, bu niifus icinde yakla-
stk bir milyar insan 6liim smirinda aglikla karst karsiya bulunmaktadir.’
Yeni toplumsal hareketler paradigmasi izlendiginde, sozii edilen yoksulluk
ve kuralsizlik olgusuna isaret eden ciddi uyarilar olarak son yillarda tim
diinyada kiiresellesme karsiti bir takim toplumsal diren¢ ve protesto hare-
ketlerinin ortaya cikisina sahit olunmaktadir. Nitekim diinya yeni bir bin
yila girdigi anda biiyiik bir sok yasamistir. Kiiresellesmenin en 6énemli ya-
picist konumundaki ABD’ye 11 Eyliil 2001 tarihinde yapilan saldir1, sozii
edilen sosyolojik gerceklerin énemini gosteren en acik gosterge olarak de-

gerlendirilebilir.

Bir kiiresel teror olay1 olan 11 Eyliil saldirisi, basta Amerikan halki
olmak iizere aslinda tiim diinyada kiiresellesme, ekonomik ve teknolojik
gelisme ile bu gelismenin insanin sonunu hazirlayabilecegi {izerinde dii-
slinme egilimini arttirmis, bu cercevede bazi gerceklerin yeniden diisiiniil-
mesine yol acan bir sorgulama ve arayis siirecini baslatmistir, denebilir.
Baslangigta olayin sokuyla duygusal bir yaklasim sergilenmis ve dogrulugu
bugiin bile kesinlesmemis bir takim bulgularla ‘medeniyetler savasi’, ‘hach
seferi’ gibi olciisiiz ifadeler kullanilarak Islam dini ve Islam diinyasina yo-
nelik sozler sdylenmisse de, bir siire sonra daha gercekci ve sosyolojik bir

yaklasimla Islam’1n ¢esitli versiyonlarindan s6z edilir olmus, bu cercevede

3 John J. Macionis, Sociology, 4t edition, New Jersey, Printice-Hall, 1993, s. 292-3

* Kiiresellesmenin tasidig1 i¢ sakincalar icin bkz. Nusret Ekin, Kiiresellesme ve Giimriik
Birligi, Istanbul, ITO Yay., 1999, s. 59-62; Richard Falk, Yirtict Kiiresellesme, cev.
A.Caksu, 2. baski, Istanbul, Kiire Yay., 2002, s. vii-x

5 Ekin, a.g.e., s. 59
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Tiirk yorumu siirekli 6ne ¢ikarilmistir.

Hakkinda cesitli makaleler ve kitaplar yazilmis; panel, sempozyum,
konferans seklinde cesitli platformlarda tartisilmis olduguna bakilirsa Tiirk
modeli tartismalarinin ABD kamuoyunda 6nemli bir yer tuttugu anlasil-
maktadir.® Amerikan halkinin bu konudaki duygularini ve Tiirk modelinin
farkli konumunu, en resmi agiz olarak ABD Savunma Bakan Yardimcisi
Paul Wolfowitz, cesitli tarihlerde ve platformlarda yapmis oldugu konus-
malarda sik sik ifade etmistir.” Sozlerinde daha iyi bir diinya kurmak icin
terorizme karsi savagmak ve bu savasi kazanmak zorunda olduklarini belir-
ten Wolfowitz, bu konuda Tiirkiye gibi demokratik, hosgoriilii ve 1liml1 bir
din anlayisina sahip iilkelere yardim etmeleri gerektigini, Tiirkiye nin dini
inanglarla sekiiler demokratik kurumlarin birlestirilebilecegini gosteren bir
model olarak Islam diinyasina 6rnek olabilecek bir konumda oldugunu, bu

modelin basarisi i¢in her seyi yapacaklarini vurgulamistir.

Ote yandan ABD’de terorizme karsi savasin sadece askeri planda
yiiriitiilmesinin yeterli olmayacagini, bunun bir de entelektiiel diizeyde ele
alimmas1 gerektigi diisiincesiyle cesitli toplantilar diizenlenmis ve bu top-

lantilarda terdrizme karsi miicadelede Tiirkiye ve Tiirk modeli iizerinde

6 Stephen Kinzer, Crescent & Star: Turkey Between Two Worlds, New York, Farrar, S'raus
& Giroux, 2001. T-rk modeli ile ilgili yapilan toplantilardan bir ka¢1 sunlardir: 4 Mart
2$02 tarihinde American ouncil for the Study of Islamic Societies (ACSIS) tarafindan
Washington’da diizenlenen “Islam, 9/11, and National Security” adli k?nferans; 4-6 Mart
2002 tarihleri arasinda Pacatello (Idago) kasabasinda diizenlenen “I1 Eylil, Dini
Radiklizm ve Amerikan Savunma Hatti” toplantisi; ARI Vakfi ile Herita. g.e Vakfi tarafin-
dan 7 Mart 2002 tarihinde Washington’da diizenlenen “The Turkish Model in The
Intellectual War Against Terrorism” adli sempozyum; ARI Vakfi tarafindan
Washington’da diizenlenen “Turkey’s Emerging Role in The New War Against Terrorism”
adli panel; 28-31 Mart 2002 tarihleri arasinda Kanada’nin baskenti Ottowa’da Carleton
Universitesi tarafindan diizenlenen “Tiirk Modeli” konferansi.

Paul Wolfowitz’in 9 Mart 2002 Cumartesi giinii Virginia’nin McLean sehrinde yapmis
oldugu konusma ml uni icin bkz.

(http://www.defenselink.mil/speeches/2002/s%0020309-depsecdef.html); Paul
Wolq owitz’in 17 Temmuz 2002 Carsamba giinii Tiirk gazetecilerle (Sami Kohen Milli-

yet, Leyla Tavsanoglu Cumhuriyet, Ekrem Dumanli Zaman) yapmis oldugu goriisme
metni igin bkz. [ http://wwl fdefenselink.mil/news) [02 Aralik 2002]

7
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durulmustur.® Bu toplantilardan birinde, toplantiy1 diizenleyen iki vakfin da
ayr1 din mensuplarina ait oldugunu delil gostererek ‘medeniyetler ¢atigsma-
s’ tezine karsi ¢cikan Ortadogu Forumu Bagkani Daniel Pipes, gercek ca-
tismanin Islam’mn farkli versiyonlar1 arasinda yasandigini ileri siirmiistiir.
Terorizme kars siirdiiriilen miicadelede hedefin, fslam dininin kendisi de-
gil, siyasal versiyonu oldugunu belirten Pipes’e gore, bu miicadelede basa-
ril olabilmek igin oncelikle siyasal Islam ortadan kaldirilmali, ikinci asa-
mada yapilacak is, en giizel 6rnegini Tiirk Miisliimanliginin olusturdugu
Islam’1in modern versiyonunu inga etmek olmalidir; zira Tiirkiye sekiiler ve

demokratik yapistyla gercekten Islam diinyasinda essiz bir 6rnektir.

Tiirk modeli ile ilgili olarak yapilan tartigmalar, bir siire sonra,
ozellikle 12-13 Subat 2002 tarihleri arasinda Istanbul’da diizenlenen “Me-
deniyet ve Uyum” toplantistyla birlikte Tiirk kamuoyuna da tasmmustir.”
Yaklasik 5-6 y1l 6nce Tiirk Miislimanlig1 {izerine yapilan yogun tartismalar
g0z Oniine alindiginda Tiirk kamuoyunun konuya yabanci olmadigi soyle-

nebilir.'

8 Bkz. Daniel Pipes, “The Turkish Model in The Intellectual War Against Terrorism”, ARI
Vakfi ile Herita.g.e Vakfi tarafindan 7 Mart 2002 tarihinde diizenlenen sempozyum,
Washington, 2002; Antony Blinken ve Steve Rosen, “Turkey’s Emerging Role in The
New War Against Terrorism”, ARI Vakfi tarafindan diizenlenen panel, Washington, 2002
(http://www.ari-us.org/press.htm#2) [02 Aralik 2002]

° Bu tartismalardan bir kismi sunlardir: Mustafa Erdogan, “Gercekten Bir ‘Tiirkiye Modeli’
Var mu?”, Zaman, 02 Ocak 2002; Gila Benmayor, “Tiirk modelinin ilk aday: Iran”, Hiir-
riyet Pazar, 3 Mart 2002; Taha Akyol, “Tiirkiye ve Iran”, Milliyet, 05 Mart 2002; M.
Hakan Yavuz, “Tiirkiye Islamu (Turkish Islam) Coziim mii?”, Zaman, 07 Mart 2002; M.
Hakan Yavuz, “Kanada’da ‘Tiirk Modeli’ Tartismast”, Zaman, 11 Nisan 2002; Ali
Bulag, “Tiirk Modeli”, Zaman, 07 Kasim 2001; Ibrahim Ozdemir, “Tiirkiye Model Olabi-
lir mi?”, Zaman, 24 May1s 2002

19 Bu tartigmalar, dzellikle kavramsal acidan oldukca yararh olmustur. “Tiirk Islami” kav-
ram1 akademisyenler tarafindan tarihi, sosyolojik ve dini agidan yeterli bulunmamis; daha
kapsayici, kucaklayict oldugu gerekcesiyle Nur Vergin tarafindan ileri siiriilen “Tiirkiye
Miisliimanlig1” kavrami da kabul gérmemistir. Neticede kavram iizerindeki tartigmalar
“Tirk Misliimanlig1” seklinde hem dini hem bilimsel bir orta yola taginmistir. Bkz. Nur
Vergin, Tiirkiye’ye Tanik Olmak, Sabah Yay., Istanbul, 1998, s. 70-72; A.Yasar Ocak,
“Kiiresellesme Karsisinda Islam Yahut Islam’t Bugiine ve Gelecege Tasimak”, Tiirkiye
Giinliigii, S. 51, Yaz 1998, s. 5-12; “Tiirk Miisliimanligi: Coziim Bekleyen Tarihsel ve Ak-
tiiel Bir Kimlik Problemi”, Tiirkiye Giinliigii, S. 33, Mart-Nisan 1995, 5.34-40; “Islam
Dini ve Tiirk Miisliimanligr”, Tirk Ocaklar1 Merkez Heyeti tarafindan hazirlanan bildiri,
Tiirk Yurdu, C. 18, S. 127-128, Mart-Nisan 1998, s. 9-12; ismail Onarl, “Bir Kavram
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Tiirk modelinin Islam diinyasi icin 6rnek olabilecegi tezinin aslinda
yeni olmadigi; ABD’nin giivenligi ve cikarlari i¢in aracsal bir anlam ifade
ettigi; onceden Amerika tarafindan sosyalist blogu kusatmak iizere olustu-
rulan ‘yesil kusak’ projesinin bir pargasi olarak ileri siiriildiigii, bu blogun
¢okmesinden sonra diinyada tek basina kalan Amerika’'nin kendini bir ta-
kim tehlikelerden korumak icin giivenlik gerekcesiyle kendi icinde 6zgiir-
liikk ve demokrasi taleplerini kisarken diinyanin bir ¢cok bolgesinde, 6zellikle
Ortadogu’da 6zgiirliik ve demokrasi bilincinin ve geleneginin yerlesmesine
calismakta oldugu,'' bu baglamda giiclii veya zayif, yakin veya uzak her tiir
aract kullanmak istedigi ileri siiriilebilir ise de, aslinda Tiirk Miislimanligi-
nin, Islam’in diger versiyonlarindan, 6zellikle Araplarin din anlayisindan
farkli oldugu gercegi, sadece ABD siyasi ¢evrelerine ait bir degerlendirme
ya da yeni bir olgu olmayip, Bernard Lewis, Francis Fukuyama, Olivier
Roy, Sami Zubaida ve Christine Schirrmacher gibi Islam iizerine arastirma-
lar yapan bir cok bilim adamu tarafindan ifade edilmistir.'> Hatta onlardan
cok daha once vurgulanmistir. S6zgelimi William Cantwel Smith, Tiirkle-
rin Islam anlayislarinin diger Miisliiman iilkelerden ¢ok farkli oldugunu
belirttikten sonra saglikli ve giir sesli yeni bir Islam versiyonuna, basta Is-
lam diinyas1 olmak iizere, aslinda tiim diinyanin ihtiyact oldugunu ifade

etmistir."” Ulkemizde yakindan taninan Fazlur Rahman da, modern egitim

Kargasasi: ‘Tiirk Islami’ mu- ‘Tiirkiye/Anadolu Miisliimanligi” mi1?”, Kervan, S. 71, Ara-
Iik 1998; M. Ali Kirman, “Tiirk Miisliimanliginin Sosyolojik Imkany”, Tiirk Ocaklar1 Kah-
ramanmarag Subesi tarafindan 19 Ocak 1998 tarihinde diizenlenen “Tiirk Miisliimanlig:
Tartismalarr” adli panelde sunulan teblig, 1998; Mehmet S. Aydin “Tiirk Miisliimanhigi
Uzerine Bazi Diisiinceler”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XL,
1999, s. 445-9;

1 Louay M. Safi, “US Foreign Policy and National Security”, 4 Mart 2002 tarihinde
Amerl can Council for the Study of Islamic Societies (ACSIS) tarafindan Washington’da
diizenlenen “Islam, 9/11, and National Secur/juy” adli konferansa sunulan teblig,
(http://home.att.net/~louayl «fi/)l 02 Aralik 2002]

2 Bernard Lewis, Francis Fukuyama ve Olivier Roy’la yapilan goriigmeler icin bkz. Gila
Benmayor, “Tiirk Modelinin Ilk Aday: Iran”, Hiirriyet Pazar, 3 Mart 2002; Sami
Zubaida, “Turkish Islam and National Identity” Middle East Report, April-June 1996,
s.10-15; Christine Schirrmacher, “Islam: Religion of Violence or Peace? Reflections con-
cerning the events of September 11" 2001 (http://www.visi.com/~contra_m) [02 Arahk
2002]

" William Cantwel Smith, Islam in Modern History, 4™ edition, 1957, s. 166-7, 304-5’ten
Mehmet S. Aydin, “Tiirkiye Model Ulke mi?”, Zaman, 25 Mart 2002, s. 12
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kurumlartyla Tiirkiye'nin islam diinyasinda biiyiik bir hamle yapabilecek

potansiyele sahip oldugundan s6z eder."

Bu baglamda Tiirk Miisliimanlhiginin hangi 6zellikleri dolayisiyla
kiiresel bir model olarak sunuldugu sorusu sorulabilir. Bu sorunun cevap-
lanmasi Tiirk Miisliimanliginin imkan ile ilgili olarak yapilacak tartismala-
rin daha saglikli bir temele oturmasi agisindan biiyiik bir 6nem tagimakta-
dir.

2.TURK MUSLUMANLIGININ KARAKTERISTIK
OZELLIKLERIi

Tiirk Miisliimanliginin karakteristik 6zelliklerini belirlerken “Tiirk
Toplumunun Dini Yasayisi” iizerine sosyolojik bir ¢alisma yapmis olan
Unver Giinay’in tespitleri yol gosterici olacaktir."” Giinay’a gore, tarihi
stiregte cok genis bir cografyada bulunan ve birbirinden farkli toplumlar ve
kiiltiirlerle karsilasmis olan Tiirklerin dini yasayisi oldukca renkli bir gorii-
niim arz eder. Bu durum Orta Asya’dan Anadolu’ya geldikten sonra, 6zel-
likle ii¢ kitaya yayilmis olan Osmanli Imparatorlugu déneminde daha acik
bir sekilde goriiliir. Siinnilik, Siilik ve Tasavvufu Tiirk dindarliginin ii¢ ana
formu olarak zikreden Giinay’a gore, 0zellikle Sufilik damarinin bir si§inak
gorevi gormesiyle eski dini inanglar ile diger dini inanglara, kiiltiir ve gele-
neklere ait bir cok unsur Islami renge biiriinerek halk dindarlig: formunda
Tiirk Miislimanliginin bir alt kiiltiir boyutunu olusturmak suretiyle varlik-
larint siirdiirmiislerdir.'® Bu durumda genel olarak rasyonel, kitabi bir din-
darligi'” benimsemis olmalarina ragmen Tiirklerin dini yasayislarinda
onemli bir yer tutan geleneksel halk dindarliginin bu 6zelliginin Tiirk insa-

ninin diger dinlere ve kiiltiirlere mensup olanlara kars1 hoggoriilii bir tutum

14 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. M.Dag, M.Aydin, 3.b., Istanbul, Selguk Yay., 1993, s. Xxxxv1

15 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul, Insan Yay., 1998, s. 515-556

' Giinay, a.g.e., s. 520-1. Benzer tespitler i¢in bkz. A.Yasar Ocak, “Degisen Diinyada Is-
lam’in Batiya Déniik Yiizii: Giiniimiiz Tiirkiye Miisliimanligina Genel Bir Bakis”, Tiirkiye
Giinliigii, S. 35, Temmuz-Agustos 1995, s. 89-94

17 Ozellikle islam dini ile ilgili olarak yapilan sosyolojik analizlerde sik kullamlan bir arag
olarak resmi, kitabi din ve halk dindarlig1 ayrimu i¢in bkz. Jacques Waardenburg, “Official
and Popular Religion in Islam”, Social Compass, Vol. XXV, No. 3-4, 1978, s. 315-341
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sergilemesinde etkili oldugu sdylenebilir.

Anlagilan temel insani nitelikler olarak kabul edilen ‘insana saygt’,
‘sevgi’, ‘hosgorii’ ve ‘giizel ahlak’ vb. degerler Tiirk Islam anlayisinin da
karakteristigini olusturmaktadir. Bu anlayis, dil, din, irk ve diisiince ayrimi
gozetmeden biitlin insanlig1 sevgi ile kucaklar. Yeryiiziinde yasayan biitiin
insanlar1 bir ve kardes olarak kabul eder. insan kalbini, Allah’in evi olarak
kabul edilen Kabe'ye benzetir. insana yardimci olmayi, goniil yapmay1
tesvik eder; goniil kirmay1 Kabe’yi yikmaya benzeterek reddeder. Dolayi-
styla Islam’1 sade, temiz, agik ve aydinlik bir sekilde algilayan ve onu bas-
kalarina kars1 diismanlik araci yapmadan gosterissiz bir sekilde yasayan
Tiirklerin din anlayisi, ayaklart Anadolu Tiirk-Islam medeniyetinde, akli
evrensellikte olup biitiin insanlar1 kucaklayan bir Islam anlayis1 ya da Nur
Vergin’in ifadesiyle, “feyzini Ahmet Yesevi’lerden, tipik bir Tiirk tarikinin
miirsidi olan Haci Bektas-1 Veli’lerden alan, kiyisindan kosesinden de olsa
tasavvufla mecz olmus, mesk gecelerine sahit olmus herkesin lezzetine
vardig1 nese dolu, ... Siilleyman Celebi’nin kiiltiir hazinemizin o harikulade
mevlidinde bir ‘geldi bir ak kus kanadiyle revan’ misrai okunurken aska
gelen, ... Otekine hosgoriilii, cami ile kiliseyi yan yana yasatmaktan go-
cunmayan, kendinden emin, ... Kili kirk yarmaktan hoglanmayan, halk kat-
manlarinda ragbet goren, giiler yiizlii ve kalender mesrepli bir Miisliiman-

Lik”"® seklinde tammlanabilir.

En son yapilan alan arastirmalari, Tiirk Miisliimanliginin sozii edi-
len Ozelliklerini 6nemli Olciide giiniimiizde de tasidigimi gostermektedir.
Almanya’da Tiirkler iizerinde yapilan bir arastirmada'®, Tiirklerin dini algi-
lama ve yasama bigimlerinin “daha az siyasi, daha ¢ok bariscil” oldugu ve
bu 6zelligiyle diger Miisliiman toplumlarin, 6zellikle Araplarin ve Iranlila-
rin temsil ettigi din anlayisindan farkli oldugu tespit edilmistir. Arastirmada

Tiirkler, islam’1 din, kiiltiir ve gelenegin bir bilesimi olarak algilayan; dinin

'8 Nur Vergin, Tiirkiye'ye Tantk Olmak, Istanbul, Sabah Yay., 1998, s. 71-2

19 Bkz. Christine Schirrmacher, “Islam: Religion of Violence or Peace? Reflections concern-
ing the events of September 11", 2001” (http://www.visi.com/~contra_m/) [02 Aralik
2002]
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ayin, toren, kutsal giin ve gecelerine bilyiik 5Snem veren; Islam’in bes sartin1
yerine getiren ve sekiiler bir hayat yasayan; toplumun degerlerine ve inang-
larma saygili; Islam’1n savasla, cihatla degil, bariscil bir sekilde yayilmasi-
nin mesru oldugunu savunan; bu yiizden Kur’an ve Siinnet’e gore Islami
bir devlet kurma taraftar1 olan radikal gruplara fazla itibar etmeyen kimse-

ler olarak tanimlanmaktadir.

Ote yandan 4-6 Mart 2002 tarihleri arasinda Amerika’da Pacatello
(Idago) kasabasinda siyasetciler ve akademisyenlerden olusan genis kati-
Iiml1 bir toplant1 yapilmustir. “/1 Eyliil, Dini Radikalizm ve Amerikan Sa-
vunma Hatt” adin1 tasiyan bu toplantida bir model olarak onerilen Tiirk
Islam anlayisi, toplumsal bir proje olarak degil, bireysel kimligin insas1 ve
cemaatsel ahlaki dokunun korunmasini amag edinen; insan haklari, demok-
rasi ve serbest piyasa soylemleriyle catigmayan; devlet otoritesiyle barisik;
dini soylemleri kamu alanina tasiyarak tartismalara istirak edecek kadar
liberal; Batiya karsi kendisini tanimlamayan modernlesmeci; dinler arasin-
daki diyalogu siirekli 6n plana tasiyan, girisimci 6zelliklere sahip bir din
anlayis1 olarak nitelenmis; Tiirkiye de dini otoritenin korundugu ve dini

egitimin en iyi sekilde verildigi bir iilke olarak tanimlanmustir.*’

3. KURESEL BiR MODEL OLARAK TURKIiYE VE TURK
MUSLUMANLIGININ iIMKANI

Kiiresel bir model olarak sunulan modern Tiirkiye ve temsil ettigi
sekiiler din anlayisinin diger Miisliiman {iilkelere 6rnek olup olamayacagi,
bir diger ifadeyle Tiirk Miisliimanliginin model olma imkanini daha yakin-
dan degerlendirebilmek icin Tiirk ve Islam diinyasina bir ufuk turu yapmak

yararli olacaktir.

3.1. Tiirk ve islam Diinyasina Bakis

Bilindigi gibi Soguk Savas doneminin sona ermesiyle birlikte yo-
gunlasan kiiltiirler aras1 etkilesimler demokrasi, insan haklar1 gibi evrensel

degerlerin gelismesine onemli katkida bulunmustur. Dolayisiyla geri don-

20 Bkz. M. Hakan Yavuz, “Tiirkiye Islami (Turkish Islam) Coziim mii?”, Zaman, 07 Mart
2002, s. 14
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diirtilemez olarak nitelenen kiiresellesme siirecinde otoriter yonetimlerin ve
coziimlerin artitk mesruluk zeminleri kalmamustir. Bir diger ifadeyle kiire-
sellesen diinyada artik higbir toplumun bir tek lider ya da ayricalikli kesim
veya gruplar tarafindan yonetilmesi ve yonlendirilmesi miimkiin goziik-
memektedir. Oysa giiniimiizde Islam diinyasinin genel goriiniimii itibariyle
toplumsal enerjiyi bastiran, dini hayat iizerinde baski kuran iilkelerden
olustugu dikkat ¢ekmektedir. S6zgelimi Suudi Arabistan’a bakildiginda
seriat kurallarina gore yonetilen bir teokratik devlet modeli ile karsilagilir.
Temsil ettigi din anlayisi 6ze doniiscii, piiritan Vehhabi mezhebinin ¢izgi-
sindedir. Yenilik karsiti ve yasak¢i karakteri ile taninan bu anlayisin, dogal
olarak, basta diger Islam iilkeleri olmak iizere tiim diinyada pek kabul gor-
diigli soylenemez. Buna ragmen petro-dolarlarin giiciiyle yiiriitillen propa-
gandalar araciligiyla mesajin1 Pakistan, Afganistan ve belki daha ileri As-
ya’ya ulastirmis durumdadir. Suudi Arabistan, bir¢ok egitim kurumuyla
Avrupa ve Orta Asya’da da otoriter bir din anlayisin1 yayginlasgtirmaya ca-

lismaktadir.

Suriye, Irak, Urdiin ve Misir gibi ilkeler, ‘resmi fslam’in cesitli
yaklagimlariyla i¢ ice otoriter devlet modellerine sahiptirler. Tek kisinin
otoriter yonetimi altindaki Suriye ve Irak gibi tilkelerde herhangi bir model
veya sistemin varligindan s6z etmek pek miimkiin goriilmemektedir. Her
sey tepedeki kisinin istek ve arzulart dogrultusunda ¢ok cabuk degisebil-
mektedir. Ancak bu iilkelerde kitabi olmayan, sessiz, daha bireyci bir sufl
Islam kardesliginin her gecen giin yiikselme egiliminde oldugu belirtilmek-

tedir.”’ Bahreyn, Umman ve Yemen’de degisim sesleri yiikselmektedir.

fran’da 1979 yilinda yapilan Islam devrimi ile isbasina gelen Hu-
meyni rejimi hiikiim siirmektedir. Ancak Islam devrimi Iranlilarin beklenti-
lerini karsilayamanmustir. Bu yiizden Islami fundamentallerin yonetimde
etkin olmalarina ragmen sekiiler inanglar yayginlasnustir. franlilarin, ozel-

likle genclerin demokrasiye biiyiik bir 6zlem duyduklar ifade edilmekte-

! Bkz. Nur Yalman, “Religion and Modernization in Islam”, (http://www.transnational.org)
[12 Aralik 2002]
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dir”® Taninmus siyasal islam uzmam Olivier Roy’a gore, her ne kadar
Cumbhurbaskan1 Hatemi, halkin demokrasi taleplerini dikkate alarak son
yillarda daha 1limh bir ¢izgi izlemekte ise de, bu ¢izgi bile ¢ok fazla tarti-
silmaktadir. Hatemi, muhafazakarlar tarafindan kusatilmis durumdadir.

franlilarm Tiirkiye’ye ve Tiirkiye nin tecriibelerine ihtiyaclari var.>

Bagimsizliklarini yeni kazanan Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinde
ise milletlesme siireci yaganmaktadir. Siyasi, ekonomik ve dini alanda ye-
niden yapilanma siireci devam etmektedir. Bu iilkelerin ¢cogu, eski Sovyet
rejiminde yetismis otoriter liderlere sahiptir. Bir devletin ilk kalkinma ham-
lesinde otoriter ¢oziimlerin fonksiyonel olabilecegi soylenebilirse de eko-
nomik ve toplumsal gelismesini istikrarh bir sekilde siirdiiriilmesi i¢in za-
manla demokratiklesme alaninda yeni agilimlarin yapilmasit kacginilmaz

hale gelmektedir.

Her zaman Tiirkiye’ye yakin bir cizgide yer aldigi bilinen Pakistan,
ozellikle Pervez Miiserref’in yOnetimi devralmasiyla birlikte bu ¢izgisini
daha da belirginlestirmis goriinmektedir. Pakistan’da fundamentalizm teh-
likesinden rahatsizlik duyan Miiserref’in, modern bir Miisliiman devlet ya-
ratma inanci tasidigl ve kendisine, ¢ocukluk doneminde yedi sene kaldigi
Tirkiye’yi ornek aldigi; bu cercevede yasama, yiiriitme organlarinin ve
Parlamentonun bagimsizligi, hiikiimetin dini esaslardan ayrilmasi gibi esas-
lar iceren bir anayasa hazirlama niyetinde oldugu, ancak bu niyetini gercek-
lestirmek icin radikal bir adim atmakta zorlandigi belirtilmektedir.** Anla-
sildigi kadariyla, Miiserref, giiniimiizde Miisliimanlarin da kabul etmesi
gereken ¢agdas ve demokratik degerleri Tiirkiye’nin 1920’li yillarda be-
nimsedigini ifade etmesine ragmen iilkesinde, Islam’1n evrenselligine vurgu
yaparak Arap Islami, Iran Islamn ya da Tiirk Islam’min olamayacagini,

ciinkii bu tiir anlayislarin Islam’1n evrenselligini ortadan kaldiracagini iddia

22 Bkz. Vahid Isabeigi, “Turkish Model Not for Iran”, Iran Today, 01 Temmuz 2002,
(http://www.irantoday./opinion.html) [02 Aralik 2002]

3 Gila Benmayor, “Tiirk Modelinin Iik Adayi Iran”, Hiirriyet Pazar, 3 Mart 2002

* Tlene R. Prusher, “A Turkish Path for Pakistan?”, The Christian Science Monitor[] 24
Ocak 2002, ( http://www.csmonitor.com) [02[]Aralik [1002]
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eden Cemaat-i [slami* gibi orgiitlerin ve islamc1 egilimlerin giiclii olmasi
nedeniyle radikal bir degisime yonelmenin zor olduguna inanmakta ve

kontrollii bir politika izlemektedir.

Ote yandan savas ortamindan yeni ¢ikmis olan Bosna ve Hersek ile
Afganistan’da savasin yaralarini sarma, siyasal ve ekonomik yonden yeni-

den yapilanma c¢abalar1 siirmektedir.

Kisa bir panoramasini sunmaya calistigimiz Islam diinyasi, toplum-
sal enerjiyi bastiran otoriter yonetimlerle idare edilmektedir. Bununla bir-
likte bir cok Islam iilkesinde degisim sesleri ve demokratiklesme talepleri
yiikselmektedir. Islam diinyas1 eger kendi tarihsel derinligi, kiiltiirel deger-
leri ve mevcut potansiyellerini kullanarak modern diinyaya katilacaksa,
kendisine onciiliik edecek somut bir modelin gorecegi fonksiyonun 6nemi
inkar edilemez. Bu baglamda hangi iilkenin model olabilecegi tartisilabilir-
se de, konunun uzmanlari, Arap iilkelerinin higbirinin bir devlet modeli
olusturma potansiyeli olmadigini; ancak bu gergegin iki istisnasi oldugunu;
bunlardan birinin Tiirkiye, digerinin fran oldugunu; fakat iran’in gerek mo-
dernlesme ve demokratiklesme ve gerekse sekiiler bir din anlayisina sahip
olma agisindan ¢ok biiyiik eksiklerinin yani sira, ayrica Siilerin diinyada
toplam miisliiman niifusun % 8’ini olusturmasi nedeniyle model olma san-
sinin fazla olmadigini; Tiirkiye’nin ise tarihi ve kiiltiirel yonden ¢ok daha
biiyiik avantajlara sahip oldugunu ifade etmislerdir. Bu baglamda s6zgelimi

Francis Fukuyama sunlari ifade etmistir:

“Miisliiman {ilkelerin en biiyiik sorunlarindan biri, laik bir hiikiimet
modeliyle, Islam’in liberal ve hosgoriilii versiyonunu yaratmak. Tiirkiye,
Kemalizm ile bunu basardi. Oyle santyorum ki, Tiirkiye biiyiik bir olasilik-
la bir model olarak 6ncii olmaya devam edecek. Ancak ilerde saflarina bas-
ka Miisliman iilkelerin de katilmalar1 gerekecek. Hangi iilkeler diye sorar-
saniz, sasirtici gelse de ilk aday olarak Iran’1 sayabilirim. Ciinkii geng nesil

bir Islam teokrasisinde yasamak istemiyor. Iran’in Tiirkiye nin safina gec-

 Jamaat el-Islami Pakistan, “Islam and the New World Order”, (http://www.jamaat.org)
[02 Aralik 2002]
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mesi hemen olacak bir is degil. Tiirkiye’nin safinda yer alabilecek diger
tilkeler arasinda, Asya iilkelerini, goreceli olarak ekonomide basarili olmus

Malezya ve Endonezya’y1 sayabilirim.”*®

Bu baglamda Tiirk modelini avantajli kilan faktorlerin ne oldugu-

nun aciklanmasi yararl olacaktir.
3.2. Tiirk Miisliimanh@imin Avantajlari

Tiirk modelini avantajli kilan en 6nemli faktorlerden birisi, Tiirki-
ye’nin i¢inde bulundugu cografi konumudur. Tiirkiye, Asya ile Avrupa
arasinda iki kitay: birbirine baglayan cok onemli bir cografya iizerinde bu-
lunmaktadir. Bir iilkenin i¢inde bulundugu cografya, kendisinin diinya sis-
temindeki konumunu ve etkinligini 6nemli Olciide belirleyen en Onemli
faktorlerden biri ve belki de basta gelenidir. Bugiin Tiirkiye, disardan ba-
kildiginda, yasadig tecriibelerden elde ettigi birikimle savas ve siddet igeri-
sinde yiizen iilkelere kars1 6nemli agirlik kazanan, kaos ve diizensizlik bol-

gesi icinde “baris ve istikrar adas1” olarak goziikmektedir.”’

Gergekten bugiin diinyanin kalbinin attigi Ortadogu’da 6nemli bir
istikrar unsuru ve onemli bir gii¢ olan Tiirkiye’nin aslinda bolgesinde sade-
ce Batiya acilan bir kap1 olmayip, ayn1 zamanda Avrasya’ya da uzandigi
bilinmektedir. Bolgesinde diinya enerji stratejisinde soz sahibi olma nokta-
sindadir. Bunun en somut 6rnegi Trans-Kafkasya boru hattidir. Bu, iki
ayakli bir projedir. ki Bakii-Tiflis-Ceyhan petrol boru hatt: projesi, digeri
Tiirkmenistan-Tiirkiye-Avrupa dogal gaz boru hattidir. Islam iilkeleri ile
kiyaslandiginda, petrol iireticisi olan, fakat gelismis bir sanayisi bulunma-
yan birkag iilke istisna edilirse, Tiirkiye sanayilesmesini ve modernlesmesi-
ni gergeklestirmis bir iilke olarak goriiliir. Ayrica Tiirkiye, gerek cografl
gerekse tarihi yonden sahip oldugu Dogu ile Bati arasinda koprii olma

fonksiyonunu ve bolgedeki giiclii konumunu, giiniimiizde bir yandan Islam

26 Bkz. Gila Benmaypr, “Tiirk Modelinin Ilk Aday1 Iran”, Hiirriyet Pazar, 3 Mart 2008
" Mehmet Ozay, “Islam’6n Modernlesmesi ‘Tiirkiye Modeli”, ¢ev. $.Durgun, Bilgi ve
Hikmet, Giiz 1994, Say1 8, s. 109
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Konferans1 Orgiitii ve NATO fiiyesi, bir yandan da Avrupa Birligi’ne aday
tek Miisliman iilke olmakla pekistirmis bulunmaktadir. Bir diger ifadeyle,
halki Miisliiman bir iilke olarak Islam diinyasinin tabii bir parcasi, fakat
ayni zamanda Bati ittifakinin bir iiyesi olan Tiirkiye, Islam diinyas1 ile Bati

arasinda bir uyum elde etmede 6nemli bir misyon bagarmistir.

Jeo-stratejik konumu, ¢ok zengin yeralt1 ve yeriistii dogal zengin-
liklerinin yani sira Tiirkiye, ayrica cok geng bir niifusa sahiptir. Tiirkiye’nin
cografyasinin merkezi roliine tarihi birikimi ve tecriibeleri de ilave edilirse,
yapilan tanimlamalarin anlamsiz olmadig1 agikca goriiliir. Tarihi siirece
bakildiginda hi¢bir zaman bagimsizligin1 kaybetmemis olan Tiirklerin giic-
lii bir devlet gelenegi oldugu goriiliir. Tiirkler giiclii devlet gelenekleriyle
tarihi siirecte her zaman adaletten ve hosgoriiden yana olmuslar ve dil, din,
ik ve diisiince farki gozetmeden kendisine siginan mazlumlara kapilarim
acmuslardir.”® Bu gelenek, bir ¢oklarmin sandigi gibi, Cumhuriyet déne-
minde terk edilmis olmayip, aksine yeni unsurlarla giiclendirilerek kolektif

bilingte muhafaza edilmis ve giiniimiize kadar taginmistir.

Tanzimat’la baslaylp Cumhuriyet doneminde yapilan bir dizi re-
formlarla hizlanarak giiniimiize kadar devam eden modernlesme ve demok-
ratiklesme yliriiyiisii, miisliiman bir toplumda, ilk ve en azindan simdilik
tek sekiiler devlet modelinin ortaya ¢ikmasiyla neticelenmistir.
Sekiilerlesmenin Tiirk modernlesmesinde ilk unsur olarak secilmesinin se-
bebi, yasadigimiz cagin sartlar1 karsisinda geleneksel yapinin yetersiz kali-
sidir. Sézgelimi, tarihi siirecte Islami birer kurum gibi algilanan sultanlik ve
halifelik, Cumhuriyetin kurulusunun ardindan yapilan reformlarla kaldiril-
mis ve boylece Islam diinyasinda ilk ve tek olan boyle bir uygulama ile
egemenlik kayitsiz sartsiz halka devredilmistir. Iki asirlik batililagma tecrii-
besi, Tiirkiye’ye, baska hicbir iilkenin sahip olmadig: biiyiik bir tarihi biri-

kim kazandirmustir. Bu yiizden Islam diinyas: icinde her zaman farkli ve

8 Bunun en canli 6rneklerinden biri Ispanya’dan siiriilen Yahudilere kucak a¢malaridir.
Yahudiler bu olaymn anisina 500. Yil Kutlamalar1 diizenlemislerdir. Bkz. Burgin Erol
(ed.), Musevilerle 500. Yil, Ankara, Turizm Bakanlig1 Yay., 1992
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ayricalikli bir konumda degerlendirilen Tiirkiye, Osmanli Devleti’nin varisi
olmas1 agisindan Miisliman diinyanin bilingaltinda ¢ok 6zel bir yere sahip-
tir. Vatandaslarinin ¢ogunlugunun miisliiman, laik ve demokratik bir kimli-
ge sahip olmasi; Islami ve Batili degerlerin, geleneksel ile modernin bir
arada uyumlu bir sekilde yasamasi; yasadigi modernlesme tecriibeleri Tiir-
kiye’nin, basta Arap iilkeleri olmak iizere biitiin Islam diinyasinda ilgiyle
izlenmesine neden olmaktadir. Bugiin Tiirkiye’nin bolgede ve diinyadaki
agirligimin farkinda olan Arap ve Islam alemi, Tiirkiye’de olup bitenlere
karg1 seyirci kalmamaya c¢aligmaktadir. Nitekim el-Cezire televizyonu 3
Kasim 2002 gecesi Tiirkiye’de yapilan secimlerle ilgili yaptigi yayinda
basta bu kanalin yayin sorumlusu olmak {izere bazi yorumcular Tiirki-
ye'deki secimleri Arap diinyasimin Islam ile modernligi nasil bir ¢izgide
bulusturacagina dair bazi ipuglar tagiyan bir tecriibe olarak dikkatle izledi-
gini belirtmislerdir. Ayn1 mealde yazilar ve yorumlar daha sonra yazili

medyada da yer almistir.”’
3.3. Tiirk Miisliimanh@imin Dezavantajlar:

Tiirk Miislimanligi, her ne kadar cografi konumu, tarihi birikimi,
toplumsal ve siyasal yapist ve temsil ettigi sekiiler Islam yorumuyla kiiresel
bir model olarak gosterilmekte ise de, bazi ciddi sorunlarla kars1 karsiya
bulundugu da bilinmektedir. En 6nemli dezavantaji, 6zellikle Arap diinya-
sinda Tiirkiye’ye yonelik olarak tarihi temellere dayanan olumsuz bir bakis
ac1s1 bulunmasidir. Islam diinyasinin bugiin en biiyiik sorunlarindan biri,
sekiiler ve demokratik bir hiikiimet modeliyle, Islam’1n liberal ve hosgoriilii
versiyonunu bir araya getirmektir. Bunu onemli 6l¢iide basarmis olmasina
ragmen Tiirkiye’nin Ortadogu ve Korfez iilkeleri icin model olmasi, en
azindan kisa vadede pek miimkiin géziikmemektedir. Nitekim Suudi Ara-
bistan’in Osmanli eserlerine karsi tutumu bunun acik bir kanit1 olarak gorii-
lebilir. Aslinda bu durum, biiyiik 6l¢iide, Arap iilkelerinin Osmanli ge¢mis-

leriyle ilgili sorunlarin1 ¢6zememis olmalarindan kaynaklanmakla birlikte

2 Bkz. Marsi Atallah, “Tiirklere Elimizi Uzatmaliyiz”, al-Ahram, Misir, 21 Kasim 2002,
(http://web2.ahram.org.eg/arab/ahram/2002/11/21) [12 Aralik 2002]



80 / Kiiresel Bir Model Olarak Tiirkiye

Tiirkiye’nin kendisini anlatamamis olmasinin da etkili oldugu soylenebilir.

Tiirk modelinin bir diger dezavantaji ise, Islam iilkelerinin ¢ogunun
yonetim bicimiyle ilgilidir. Islam iilkelerinin 6nemli bir kisminda bir tek
kisi, aile veya kiiciik bir grup yonetimde bulunmakta ve bu mutlu azinlik,
halkin demokrasi ve degisim taleplerine kulaklarini tikamakta; aksi takdir-
de kendi c¢ikarlart ve geleceklerinin bozulmasindan endise etmektedir. Bu
yiizden Tiirk modeli veya bir baskasini kabul etme noktasinda pek istekli
goriinmemektedir. Benzer bir durumun, Tiirk modelinin basar1 sansinin en
yiiksek oldugu iilkeler olarak gosterilen Orta Asya Tiirk Cumhuriyetleri
icin de gegerli oldugu sdylenebilir. Yeni kurulan ve halen milletlesme siire-
ci yasayan bu Cumhuriyetlerin fazla milliyet¢i bir tavir sergiledikleri ve
Tiirkiye’nin kendilerini birer kiigiik kardese doniistiirmelerinden c¢ekindik-
leri gozlenmektedir. Bu ve diger bir takim faktorlerin etkisiyle, aslinda iki
taraf arasinda tarihi ve kiiltiirel bir bag olmasina ve bu bagin Sovyet Rusya
yonetimi tarafindan bile zayiflatilamamis olmasina ragmen Tiirk modeli, bu
Cumhuriyetleri cezbetmede basarisiz olmus ve kisa zamanda gozden diis-

s o030
miigtiir.

Ote yandan Suriye, Irak, Iran gibi iilkeler, Israil ile olan yakinlas-
masindan dolay: Tiirkiye'yi elestirmektedirler. Ustelik bir donem Suriye ve
Iran gibi iilkelerde egitim goren Islamci terdrist orgiitlerin Tiirkiye’yi ve
onun sekiiler demokrasisini hedef alan eylemlerde bulunduklari1 bilinmek-
tedir. Irak icin ise Tiirkiye’nin Amerika ile olan yakin iligkisi ciddi bir en-
dise kaynagidir. Amerika’nin Irak’a yonelik saldir1 planlari, bugiin sadece
Irak ile Tiirkiye arasinda yerel bir sorun olmanin 6tesinde tiim diinyay1 etki-

leyen kiiresel bir sorun olmaya devam etmektedir.

fran ise rejim ihra¢ etme konusunda oldukca istekli davranmakta,
bu yiizden Tiirkiye'yi kendisine rakip olarak gormektedir. Sozgelimi,

Iran’1n, niifusunun neredeyse yarisi Sii olan Azerbaycan ile ilgilenmesi ve

39 Bkz. idris Bal, “The Turkish Model and The Turkic Rebuplics”, Journal of International
Affairs, September-November 1998, Vol. III, No. 3, (http://www.mfa.gov.tr) [20 Kasim
2002]
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rejimini bir model olarak orada pazarlamasinin Oniinde, her ne kadar Azer-
baycan’in zaman zaman Kuzey Iran’daki soydaslariyla ilgili taleplerde bu-
Iunmasi s6z konusu ise de, asil etkenin, Tiirkiye’nin Azerbaycan ile olan
sik1 baglar1 nedeniyle Azerbaycan halkinin demokrat ve hosgoriilii bir Is-
lam anlayisini temsil eden Tiirk Miislimanligina daha sicak bakmasi ve
bunu teokratik iran fundamentalizmine kars: alternatif olarak tercih etmesi-
dir.*' Buna ragmen kolektif bilinglerinde koklii bir imparatorluk gelenegine
sahip olduklarimi diisiinen Iranlilarin siirekli uzun vadeli hedefleri oldugu
bilinmektedir. Nitekim Tiirk modelinin Iran icin gecerli olamayacaginin
belirtildigi bir yazida, Iran halkinin kendi kiiltiiriine donmesi gerektigi sek-

linde cagrilar yapilmaktadir.*

Tirk modelinin basar1 sansini azaltan bir diger faktor de, Tiirki-
ye’nin konumunu ve giiciinii bilen ve takdir eden ABD’nin verdigi destegin
yan1 sira Avrupali miittefiklerinin ayn1 gercegi gorememelerinden kaynak-
lanmaktadir. Bugiin 6zellikle Avrupa, Tiirkiye’ye kars1 ¢ifte standart uygu-
lamaktadir. Miittefigi olarak gormek istediginde, laik ve demokratik 6zel-
liklerini 6n plana c¢ikartirken Avrupa Birligi’ne iiyelik s6z konusu oldugun-
da, bagka iilkelerden istemedigi bir takim kriterleri 6ncelikli olarak giinde-
me getirmektedir. Ote yandan Tiirkiye’nin ekonomik giiciiniin yeterli ol-

mayisi bir takim propaganda ve lobi faaliyeti yapmasini engellemektedir.

Sonug olarak tarihi, siyasi ve ekonomik gercekler goz Oniine alin-
diginda Tiirk modelinin basar1 sansinin, en azindan simdilik, fazla giiclii

goriinmedigi soylenebilir.
4. SONUC VE ONERILER

Bugiin tiim diinyada kiiresel bir model olarak Tiirkiye ve Tiirk
Miislimanligindan séz edilmesini bir 6viing kaynagi olarak degerlendirmek

miimkiindiir. Ancak bunu tamamlanmis, basarilmis bir proje olarak kabul

31 Kenneth R. Timmerman, “Turkey’s Secular Model”, Wall Street Journal-Europa, 24
Nisan 1996, (http://www.iran.org) [05 Aralik 2002].
3 Vahid Isabeigi, “Turkish Model Not for Iran”, Iran Today, 01 Temmuz 2002
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edip sevinmek yerine Bernard Lewis’in ifadesiyle bir ‘hedef’, bir ‘yol hari-
tas1’” olarak degerlendirmek ve bu hedefe ulasmak icin durmadan, yorulma-
dan ¢aligmak gerekmektedir. Meseleyi, yirmi yil sonra 100. yilina girecek
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kisa zamanda almis oldugu mesafe ile “21. yiizy1-
I1 sekillendirecek™ bir iilke olma potansiyelini agiga ¢ikarma hedefinin bir
parcasi olarak degerlendirmek ve bu ihtimalin gergcege doniismesi i¢in bir
takim eksikliklerin tamamlanmasi ve yogun bir zihin, ruh ve beden faaliye-
tinin ortaya konmasi gerektigini soylemek miimkiindiir.”> Kuskusuz, Tiirki-
ye, bu hedefe ulastigi zaman gerek Dogu’da gerek Bati’da ¢ok daha saygin

buir konumda olacak ve daha ¢ok ilgi gorecektir.

Tiirkiye, gercekten tarihi bir donemecte bulunmaktadir. Ciinkii tarih
Tiirkiye’nin 6niine bdyle bir firsat koymustur. Model olma sansin1 siirdiir-
mesi veya gerceklestirmesi i¢in her seyden once zihniyet sorununu asmasi,
modernlesme ve demokrasi yiiriiyiisiinde yeni ac¢ilimlar yapmasi gerekmek-
tedir. Bunun i¢in de Oncelikli olarak demokrasi ve insan haklar1 alanindaki
eksikliklerini tamamlamali, ekonomik problemlerinin iistesinden gelebil-

meli ve etkili bir siyasi yeniden yapilanma gerceklestirmelidir.

Bugiin iilkelerin sosyal degerler yoniiyle de kars1 karsiya geldigi
kiiresel siirecte toplumlarin gelisme diizeyi ‘demokrasi’, ‘acik toplum’ ve
‘ozgiirliikler’ gibi kistaslarla ol¢iilmektedir. Hatta toplumlarin ayakta kala-
bilmeleri evrensel nitelikteki bu degerlere sahip olup olmamalarina bag-
lanmaktadir. Bati toplumunun giiglii bir iiyesi olmak isteyen ve AB’ye giris
stireci devam eden Tiirkiye nin, mevcut siyasi ve toplumsal yapisinda géze
carpan ve uluslararasi alanda siirekli 6niine konan sorunlarin kesistigi nok-

ta, demokrasi ve insan haklar1 alan1 olmaktadir.** Bunun icin ¢ogulcu ve

33 Bu konuda yapilmis denemeler icin bkz. A.Yasar Ocak, “Kiiresellesme Karsisinda Islam
Yahut Islam’t Bugiine ve Gelecege Tasimak”, Tiirkiye Giinliigii, S. 51, Yaz 1998, s. 5-
12; “Degisen Diinyada Islam’in Batiya Donll k Yiizii: Giiniimiiz Tiirkiye Miisliimanligina
Genel Bir Bakis”, Tiirkiye Giinliigii, S. 35, Temmuz-Agustos 1995, 5.89-94; Mehmet S.
Aydin “Tiirk Miisliimanligt Uzerine Bazi Diigiinceler”, Ankara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, C. XL, 1999, s. 445-9; “Tiirkiye Model Ulke mi?”’, Zaman, 25 Mart 2002,
s. 12

** Bkz. Andrew Mango, “The Turkish Model”, Middle Eastern Studies, Vol. 29, No. 4,
1993, s. 726-757
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katilime1 demokrasinin gelistirilmesi gerekmektedir. Uniter devlet icinde,
gerek kiiltiirel konularda gerekse inang konularinda devletin topluma mii-
dahalesini azaltarak bireysel liberal hiirriyetler alaninin genisletilmesi, hem
giiven ve istikrar ortaminin gelismesi ve boylece i¢ barisin elde edilmesi

hem de c¢ag1 yakalama hedefinin gerceklesmesi i¢in zorunludur.

Aslinda biitiin bu hususlar, Tiirkiye’nin VIII. Bes Yillik Kalkinma
Plan’nin (2001-2005) temel amaclar1 ve stratejisi arasinda da yer almstir.
Raporda, “Kiiresellesme siireciyle birlikte 6nemi artan hukuki ve kurumsal
diizenlemelerin yapilamamasi, sosyal yapinin yeterince giiclendirilememesi
ve makro-ekonomik dengesizlikler, iilkelerin krizlerden daha ¢ok etkilen-
melerine yol acmaktadir.” tespiti yapildiktan sonra “Kiiresellesmenin hiz
kazandig1 bir ortamda ... insan haklar1 ve demokrasinin gelistirilmesinin ve
kurumsallagtirilmasinin yani sira egitim ve saglik hizmetlerinin yayginlasti-
rilmasi, yoksullugun azaltilmasi, ¢alisma kosullarinin iyilestirilmesi biiyiik
onem tagimaktadir.” denilmekte ve Tiirkiye’nin kiiresellesme siirecinin or-
taya cikardigi olanaklardan en yiiksek oranda yararlanarak olumsuzluklari
en diisiik diizeyde tutabilmesi ve boylece gelecekte diinyada daha etkin bir
konuma gelme hedefine ulasabilmesi icin sosyal yapisimi giiclendirmesinin,
istikrar ortamini saglamasinin, yapisal reformlarin1 tamamlamasinin ve bil-
gi toplumunun gerektirdigi temel doniisiimleri gerceklestirmesinin 6nemi

{izerinde durulmaktadir.®

Tiirkiye’nin agmasi gereken engellerden biri de ekonomik alandaki
sikintilardir. Bilindigi gibi Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasal kiiltiiriinde
giiclii bir patrimonyal gelenegin izlerine hala rastlanmaktadir. Niifusun ge-
nis bir kesiminin ge¢imini iistlenen bir kurum olarak devlet, hala “baba”
olarak algilanmaktadir. Devlet ile formal ¢ikar gruplarinin arasinda kurum-
sallagmisg bir iligski ag1 olusturulamamis olmasi, siyasi popiilizm, yolsuzluk,
kollamacilik (patronaj) ve kayirmacilik (nepotizm) iligkilerinin yayginlas-
masina yol agmistir. Bir cogu yapisallasmis ve kroniklesmis olan bu sikinti-

larin asilmasi noktasinda Tiirkiye'nin gosterecegi basari, diger bir takim

3 DPT, VIII. Bes Yillik Kalkinma Plani (2001-2005), Ankara, 2000, s. 1-2
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sorunlarin agilmasi acisindan da olduk¢a biiyiikk bir 6nem tagimaktadir.
Sozgelimi Tiirkiye'nin siyasal yapisina yerlesmis olan yolsuzluk, Tiirki-
ye’de laiklik ile siyasal Islam arasinda yasanan miicadelede merkezi bir yer
isgal etmektedir. Zira siyasi ve dini diizlemde tezahiir eden radikal hareket-
lerin ortaya ¢ikisini kolaylastiran faktorlerin bir cogunun ekonomik kokenli
sorunlarla iligkili oldugu, bir diger ifadeyle radikal hareketlere bagvurma-
nin, insanlarin i¢inde bulundugu giinliik reel ekonomik gerceklik ile siya-
setcilerin propagandasini yaptigr gelisme miti arasindaki catlaga bir tepki
oldugu bilinmektedir. Gelir dagilimindaki bozukluk, kuskusuz, yoksulluk
ve yoksunluk icgindeki toplumsal kategorilerin harekete ge¢mesi icin en

uygun faktor konumundadir.

Son yillarda ekonomik ve toplumsal gelisme yoniinde yapmis ol-
dugu 6nemli atilimlarla, 2002 yilinda diinyanin 17. biiyiik ekonomisine
sahip olan Tiirkiye, gen¢ ve dinamik niifusu, ulusal gelisme bilinci, giri-
simcilik kiiltiirtindeki birikimi, kurumsallagsma yolunda ilerlemis piyasa
ekonomisi gibi avantajlara sahip olmakla birlikte, uygulayacag: seffaf poli-
tikalarla ekonomik ve toplumsal yapisi icerisinde kroniklesmis durumda
bulunan bu sorunlar1 mutlaka agsmak zorundadir. Toplumsal ve ekonomik
alanlarda “tam bagimsizlik” yanlisi olan Atatiirk’iin, Kurtulus Savasi kaza-
nildiktan sonra heniiz Cumhuriyet ilan edilmeden 17 Subat 1923 tarihinde
diizenlenen Izmir iktisat Kongresi’nin agis konusmasinda soyledigi su soz-

ler bugiin de gecerliligini korumaktadir:

“Arkadaslar siyasi ve askeri zaferler ne kadar biiyiik olursa olsun
iktisat zaferiyle taclandirilmazlarsa elde edilen zaferler siiriip gidemez...
Hi¢ kimse ordularla kazanilan zaferin, iilkemizi gercek selamete gotiirece-
gini iddia edemez. Bu zaferler gelecekte kazanacagimiz baska zaferlere
zemin saglayacaktir. Askeri zaferle kendimizi 6vmeyelim, kendimizi yeni

bilimsel ve ekonomik zaferler i¢in hazirlayalim.”



“SUNNET ve HADISiN ANLASILMASI ve YORUMLANMASINDA
METODOLOJi SORUNU” ADLI KiTABIN DEGERLENDIRILMESi
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OZET

Giiniimiizde sosyal bilimlerin metotlarindan yararlanarak
hadisleri anlama ve yorumlama ¢abasimin mahiyeti tartisilmaktadir. Artik
“sosyal bilimlerden yararlantlmali mudir?” seklindeki bir soruya cevap
aramak zaman kaybidir. Bunun yerine “sosyal bilimlerden nasil yararlan-
maliyiz?” seklindeki sorunun cevabi aranmalidir. Bir yandan bu tartisma-
lar devam ederken bir yandan da pratik calismalar yapilmaktadir. Bu ¢calisma-
lardan biri de Mehmet Gormez’in doktora tezi olarak hazirladigi “Siinnet ve
Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasmda Metodoloji Sorunu” (Ankara, 1997)
adli eserdir. Eserin temel amact cagdas Anlambilim ve Yorumbilimin metotlari-
mt hadislere uygulamaktir. Eserin bu anlamda hadis ¢calismalarina katkist son
derece agiktir. Ancak eser bilgilerin degerlendirilmesi acisindan elestiriye agik-
ur. Iste bu calisma da eserde ortaya konulan bilgi ve yaklasimlar: degerlendir-
meyi amaglamaktadur.

Anahtar kelimeler: Sosyal bilimlerin metotlari, hadis, siinnet, anlambi-
lim, yorumbilim, elestiri

ABSTRACT

Today, it is discussed the nature of effort on understanding and
interpreting of the hadiths by way of advantage from the methots of the social
sciences. Leftovers, it is waste of time to reply a question in manner “must it be
advantaged from the social sciences?”. Instead of this, we must reply a question
in manner “how we must advantage from the social sciences?”. On the one
hand, as this discussions are continuing; on the other hand the practice studies
are made. One of this studies is doctoral thesis named “The Methodolojic Prob-
lem on Understanding and Interpreting of Sunna and Hadith” belonging to
Mehmet Gormez. The basic aim of thesis is to apply the methots of
Contemporary Semantics an Hermeneutics on the hadith. Therefore,
contribution on the hadith studies of thesis is extremely clear . But, thesis is clear

* KTU Rize Ilahiyat Fakiiltesi Hadis AnIbilim Dal
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the criticism on angle of evolation of knowlodge. Well, this study is aiming the
evolation of knowlodges and approachs which are introduced in the thesis.

Key Words: The methots of the social sciences, hadith, sunna,
semantics, hermenoutics, criticism.

Gtliniimiizde sosyal bilimlerin metotlarindan yararlanarak hadisleri
anlama ve yorumlama ¢abasinin mahiyeti tartisilmaktadir. Bu tartigmalar
devam ederken bir yandan da pratik calismalar yapilmaktadir. Bu ¢aligma-
lardan biri de Mehmet Gérmez’in doktora tezi olarak hazirladigi “Siinnet
ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu” (Ankara,
1997) adli eserdir. Eserin temel amaci c¢agdas Anlambilim ve
Yorumbilimin metotlarini hadislere uygulamaktir. Eser bu yoniiyle dikkate
deger bir goriiniim arzetmektedir. Bu tiir ¢calismalar hadislere metodolojik
olarak yaklagmanin ufkunu agmaktadir. Eserin bu anlamda hadis ¢aligmala-

rina katkisi son derece agiktir.

Eser, anlama ve yorumlamaya isaret eden klasik kavramlari; hadis
ve siinnetin anlagilmasin1 konu edinen ilimleri, anlama faaliyetinin temel
unsurlar1 bakimindan (anlatan, anlatilan -hadislerin ve fiillerin dili ve bag-
lam) hadis ve siinneti yeniden degerlendirmeye tabi tutmasi dikkate deger
bir husustur. Kitabin temel diisiincesi olarak hadislerin hukuk mantigi ile
kanun metni gibi goriiliip anlagilmamasi oldugunu burada vurgulamak ge-
rekmektedir. Ayrica siinnetin sadece ahkamla ilgili olmayip bilgi ve mede-
niyete kaynaklik eden bir unsur oldugunun vurgulanmasi da iizerinde du-
rulmasi gereken 6nemli bir konudur. Bununla birlikte temel diisiincelerin
dayandigi materyal, bu materyal ile temel diisiince arasinda kurulan irtibat-
lar ve bu materyallerin degerlendirilmesi tartismaya agiktir. Siiphesiz temel
diisiince kadar o diisiinceye giden yolda materyallerinde saglikli degerlen-
dirilmesi o kadar 6nemlidir. Bu c¢aligsma bir anlamda bu materyallerin de-

gerlendirilmesini konu edinecektir.

Bu calismada takip edecegimiz metoda gelince, eseri genel olarak
muhteva ve bilgi agisindan degerlendirecegiz. Buna uygun olarak bastan
sona dogru bir seyir takip edecegimiz vurgulanmalidir. Bu seyirde muhteva

ve bilginin degerlendirilmesi eserden iktibas edilen metinlerin tahliliyle
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gerceklestirilecektir. Dolayisiyla iislup, dil ve imla, kaynaklara ulasma,
ceviri gibi teknik yonlerin iizerinde durulmayacagi belirtilmelidir. (Bu ve
benzeri konularla ilgili bir degerlendirme icin bkz. Abdullah Aydinli,
“Stinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu”,
Sa.UIFD. (2000) 2: s. 301-313)

Calismanin biitiiniiyle alakali olarak ilk sdylenecek sey, yeni meto-
dolojinin mesruiyetini saglamak igin gecmisteki anlama usiilunun elestiril-
mis olmasidir. Bundan dolay: eser iki eksen iizerine oturmustur: Biri klasik
anlama usiilu olan usil-i fikhin elestirisi; digeri ise cagdas Anlambilim ve

Yorumbilim metotlarinin hadislere tatbiki.
Bu tespitten sonra muhteva tahliline gecebiliriz.
Metinleri anlamak
Yazar, Giris’te s0yle demektedir:

“Binaenaleyh dinin nass olarak kabul ettigi metinleri anlamak igin,
sariin gaye ve maksatlarini tesbit etmek esastir. Ancak bu gaye ve maksadi
sadece dil bilgisi kurallar ile lafizlardan istinbat etmek miimkiin degildir.

Zira kelime ve lafizlar gayenin kendisi olamaz” (s. 1)

Yazarin burada lafizciliga degil, gaye ve maksada vurgu yaptigi
“esas” kelimesinin kullanilmasindan anlasilmaktadir. Aslinda bu durum
kitabin basindan sonuna kadar gozlenmektedir. (bkz. s. 144) Buna gore
“esas” olan nasslardan elde edilecek genel ilkeler veya gaye ve maksatlar-
dir. Gaye ve maksatlar 1s18inda nasslar anlagilmalidir. Bir anlamda bu ifa-
deler ortaya konulan metodolojinin mahiyetini de gostermektedir. Ancak

ifadeler genellestirilmistir. Burada akla iki soru gelmektedir:

1- Her metni/hadisi anlamak i¢in sariin gaye ve maksatlarini tespit

etmek sart midir?

Mesela, “namaz kiliniz, zekat veriniz, yalan sdylemeyiniz, hased
etmeyiniz, iftira atmayiniz” vb. ifadeleri anlamak icin sariin maksadini tes-
pit etmeye gerek var midir? Bu tiir metinler zahirine gore anlasildiginda
ortaya herhangi bir problem ¢ikmamaktadir. Bu emirlerde maksat onlarin

geregini yerine getirmektir. Lafzin kendisi gayeyi ifade etmektedir. Bunun-
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la birlikte namaz kilmanin, yalan sOylememenin veya hased etmemenin
hikmetleri, yani sebep-sonuglari iizerinde durulabilir. Namaz kilmak kisinin
nefsini olgunlastirabilir. Yalan sdylememek kisinin hem kendisiyle hem de
toplumuyla barisik yasmasina zemin hazirlar. Bunlar da birer maksattirlar.
Ancak hikmete mebni maksatlardir. Bu maksatlar1 bilmesek de veya bunlar
metinde bulunmasalar da biz yukaridaki emirleri yerine getiririz. Emirler
bu hikmetlere baglanmamistir. Ancak bu emirleri yerine getirdigimizde
hikmetler kendiliginden hasil olacaktir. Dolayisiyla sariin maksadina, yani
metinde goziikkmeyen gayesine, murddina bagvurmadan anlasilabilen metin-
ler de bulunmaktadir. Oyleyse en azindan mutlak bir ifade kullanilmamali-

dir. Burada soyle bir ayirim ortaya ¢cikmaktadir:

I- Gaye ve maksatlar, yani kiilli esaslar cercevesinde metinle-

ri/hadisleri anlamak
Bunu da iki sekilde anlamak gerekir:

a- Gaye ve maksatlar 1518inda tek tek metinleri/hadisleri anlamak.

Bu, biiyiik oranda tearuz halinde olan hadisleri anlamak igindir.

b- Gaye ve maksatlar 1s181nda metinlere/hadislere yonelerek oradan
fikhi ve fikhi olmayan hiikiimler ¢ikarmak, yani mesaji sonraya tasimak,
aktiiellestirmek. Burada gaye ve maksatlar ¢ok onemlidir. Ciinkii nasslarin
sayis1 sinirlidir, fakat olgular sinirsizdir. Bu olgulari dini ¢ercevede anlaya-
bilmek icin gaye ve maksatlarin tespiti ve onlarin bu olgulara uygulanmasi

gerekmektedir.

II- Gaye ve maksatlara bakmaksizin tek tek her hadiste muradi an-
lamaya calismak. Bu ifade bir soziin gayesiz soylenildigi anlamina gelme-

mektedir. Zira burada gaye zaten s6ziin kendisidir.

Oyle anlagiliyor ki yazar, metin tahlilinde bu ayirimin -her ne kadar
birinci maddenin iki sikkini birlikte kastettigi acik olmasa da- birinci mad-

desini gerekli gormektedir.

Siiphesiz, dini nasslar1 anlamak icin gaye ve maksadin, yani kiilli
esaslarin tespit edilmesi gerekmektedir. Ancak bunun yaninda tek tek her

metinde Hz. Peygamber’in ne kastettigi de arastirilmalidir. Ciinkii her s6z
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bir gaye ile ifade edilmektedir. Buna gore metinleri anlamanin sekli tasrih
edilmelidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in arastirilacak olan maksadi-
nin metnin zahirinde de olabilecegi vurgulanmalidir. Metnin zahirinde bir
problem varsa, o metinlerin gaye ve maksatlar 151g1nda anlasilmasi zorunlu
olacaktir. Mesela, “Dinini degistireni 6ldiiriiniiz”' hadisini gaye ve maksat-
lar ya da kiill? prensipler 1s1ginda anlamak miimkiindiir. Ciinkii bu hadisin
zahiri “Dinde zorlama yoktur” (Bakara, 256) gibi bir ¢ok kiilll prensiple
celismektedir. O halde hadisin zahiri kiillf prensipler 15181nda te’vil edilmek

zorundadir.” Bizim vurgulamak istedigimiz nokta ise, her hadisin boyle bir

! Malik, Muvarta, Akdiye, 15; Tirm}zi, Diyat, 10! ayrica bkz. ibn Hibban, el-Ihsdn fi
takribi Sahihi Ibn Hibban, (trt. Ali b. Balaban el-Farisi-thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut,
19910 [, 327; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, (thk. Said Mahmud el-Lahhan), Beyrut, 1989,
VII, 585, 587; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir,, (thk. Hamdi Abdulmecid es-Selef1), bs. y.
1986, X, 272; a. mlf. el-Mu’cemu’l-evsat, (thk. Mahmud et-Tahhan), Riyad, 1995, IX, 283.
Heysemi, burada Ebu Hureyre’den nakledilen hadisin isnadinin hasen oldugunu belirtmis-
tir. Bkz. Mecmeu’z-zevdid, (thk. Mahmud et-Tahhan), Riyad, 1995, VI, 261); X, 107.
Heysemi, ayrica Hz. Aise’den nakledilen hadisin isnadinin zayif oldugunu kaydetmistir.
Bkz. Mecmeu’z-zevdid, V1, 261; Hakim en-Neysaburi, e/-Miistedrek, (Mustafa Abdulkadir
Ata), Beyrut, 1990, III, 620 Hakim, burada Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetin Buhar sar-
tina gore sahih oldugunu belirtmis, Zehebi de ona muvafakat etmistir.

[S]

“Dinini degistireni 6ldiiriiniiz” hadisi “Miisliiman bir kimsenin kan1 ancak ii¢ seyden dola-
y1 helal olur: Evli iken zinadan, adam 6ldiirmll kten ve dinini terkedip cemaatten ayrilan-
dan” (Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25) hadisiyle birlikte diisiintilmelidir. Burada sirf

din degistirmeye degil, cemaatten a|:|r11maya vurgu yapilmasi dikkat cekicidir. Cemaat ol-

gusu ise burada sirf dini bir olgu degildir. Sosyal ve siyasi bir olgudur. Bu konuyu ele alan
Ahml d Ebu Siileyl an’in yaklagimi din degistirme meselesinin zaman-mekan boyutunu
aciklar mahcyettedir. Soyle der: “Irtidat konusunun zaman-mekan unsuru, bazi yahudi
gruplarn irtidat taktigini (yani 6nce miisliiman olmus goriiniip sonra onu topluca terke!me)
kullanarak gen¢ miisliiman cemaat arasinda anarsi ve zihin karisikligina sebep olmay1
amacladiklar1 bir komployla ilgilidlr. Bu komplo ile umulan sonug¢larin Kur’an’da anlatil-
dig1 ayetler kayda degerdir: ‘Kitap ehlinden bazilar[] soyle dedi: Inananlara indirilene gii-
niin basinda inamn. Sonunda inkar edin ki, belki donerler...’. (Al-i Imran, 72) Irtidat
konuvunda ilk Islami tavir, gOdigimiiz gibi din ve vicdan 6zgirlUgiinii degil,
miislimanlastirma siyasetini bedevi kabilelere uygulamayi ve komplou bosa ¢ikarmay1
hedef aliyordu...Geleneksel | Mlam siyasi diisiincesill deki inang 6zgiirliigiine iligkin kav-
ram karigikligi, Hz. Peygamber’in vahsi Arap kabilelerini miisliimanlastirma siyasetinin
ardindaki esas sebell 10ri Islam diisiiniirlerinin anlamamalarindan ortaya ¢ikmustir. Bu dii-
stintirler olayin cezai yoniinii ve Hz. Peygamber irtidati kinadiginda ilk miisliimanlarin
kars1 karstya bulunduklar giivenlik ihtiyacini farkedememislerdir...Tlk halife Hz. Ebu Be-
kir’e kars1 baglatilan irtidat savasinin bir din ve vicdan 6zgiirliigli uygulamas: ile alakasi
yoktu. Olay kisitlamalar getiren siyasi ve sosyal otoriteye karsi her zamanki bedevi tepki-
sinden ibaretti. Bu, Hz. Ebu Bekir hiikiimetine zekat 6demeyerek Arabistan’in yeni merke-
74 siyast otoritesine kars1 bir ayaklanmaydi”. Bkz. Ahmed Ebu Siileyman, Islam’in Uluslar
arast Iligkiler Kuramu, (gev. Fehmi Koru), Istanbul, 1985, s. 118. Konuyla ilgili benzer go-
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isleme tabi tutulmasinin gerekmedigidir.

2- Burada lafizlar mu, lafizcilik mu elestirilmektedir? Bu durum o
kadar acik degildir. Lafizcilik elestiriliyorsa bu elestiri makuldur. Ancak
lafizlar elestiriliyorsa, buna katilmadigimizi belirtmek isteriz. Ciinkii bize
ulasan her ne varsa lafizlarla ulasiyor. Bize ulasanlar 6nce “s6z”dii, sonra-
lar1 “metne” doniistii. Ancak her ikisinde de ortak olan dildir ve dil de -dil
toplulugunun kendine yiikledigi her tiirlii anlamla birlikte- kelime ve lafiz-
lardan olusmaktadir. Sayet “bir lafz1 veya bir metni tek basina ele alarak

hareket etmenin sakincalar1” kastediliyorsa, bu isabetli bir yaklagimdir.

3- Gaye ve maksatlardan kasit kiilli esaslar ise, bunun dilbilgisi ku-
rallarindan veya lafizlardan istinbat edilmesi gerektigini soyleyen alimlerin
isimleri tasrih edilmelidir. Kiilli esaslar, ayet ve hadisler bir biitiin olarak
miitalaa edilerek ortaya konulmustur. Ozellikle Satibi bu isleme istikra adi-
n1 vermekte ve kiilli esaslarin nasslar1 bir biitiin olarak arastirmak suretiyle

tespit edilebilecegini vurgulamaktadir.
Stinneti mi anlamak yoksa esas ve prensipleri mi?

Yazar, anlama ve yorumlama agisindan serhlerin énemine degin-

dikten sonra soyle der:

“Ancak biitiin bu calismalar sonunda Medine toplumu ve devleti
icinde Hz. Muhammed’e sosyal, siyasal, ekonomik ve ahlaki her sahada
kilavuzluk eden esas ve prensipleri dogru anlamak i¢in tam ve miitekamil
bir metot tesis edildigi soylenebilir mi?”. (s. 2)

Eserin konusu hadis ve siinnetin anlasilmasiyla ilgili olduguna gére

“Hz. Peygamber’e her sahada kilavuzluk eden esas ve prensipleri dogru

anlama yonteminden” bahsetmek ne anlama gelmektedir? Yoksa hadis ve-

riigler icin bkz. Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Tstanbul, 1982, 11,
775; Ahm't Yasar, [Islam Ceza Hukuklda Idami Gell ektiren Suglar, Istanbul, 1995, s. 96;
Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA., VIL, 473-474. Irtidat hadisini kabul edilemez olarak deger-
lendirenler dq vardir. Bkz. Hayri Kirbasoglu, “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve
Irtidat Meselesi”, Islamiyat (2002) 5: 1, s. 125-132; bu makaleye yapilan bir elestiri igin
bkz. Davud Iltas, “Yadsman Gelenek: ‘Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat
Meselesi’ Yazis1 Uz rine Elestirl 1 Miilahall §lar”, Marife (2003=3: 1, s. 217-229.
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ya siinnet, esas ve prensiplere esit midir? Sayet siinnetle, Hz. Peygamber’e
kilavuzluk eden ilke ve prensipler kastediliyorsa, yeni bir tanimlamanin
yapildigi, yeni bir anlayigin ortaya ¢iktigi aciktir. Ancak en azindan okuyu-
cunun kafasinin karismamasi i¢in “klasik siinnet anlayisi budur, bizim an-
layisimiz sudur” seklinde tasrihler yapilmalidir. Yukaridaki metne gore
anlasilmaya caligilan seyler ilke ve prensiplerdir, klasik anlamiyla hadis ve
stinnet degil. (Ancak kastedilen ilke ve prensipler 1s18inda hadislerin anla-

silmasi olsa gerektir). Burada iki durum ortaya ¢ikmaktadir:
1- Hadis ve siinneti anlamak i¢in metot gelistirmek
2- Esas ve prensipleri dogru anlamak i¢in metot gelistirmek

Yukaridaki ifadelerin bu noktalarda acik olmadigini sdylemek
miimkiindiir. Ayrica burada ve bir biitiin olarak kitapta metodun “esas ve
prensiplere” indirgendigi soylenebilir. Gercekten metot, “esas ve prensip-
lerden” mi ibarettir? Bununla birlikte esas ve prensiplerin kendisinin bir
metot olup olmadigr da sorulmalidir. Esas ve prensiplerin kendisi bir metot
degilse, bunlar1 dogru anlamak i¢in bir metot insa edilmesi gerekiyorsa,
esas ve prensiplerin nasil tespit edilecegine dair metodun cgercevesi ve ne
oldugunun sarih bir sekilde ortaya konmasi gerekmez mi?

Ustil-i Fikih ya da Cagdas Anlambilim

Yazar’a gore “hadis ilmi ve usilil kendi i¢inde bir anlama ve yo-
rumlama yontemi gelistiremedigi icindir ki, bilahare muhaddisler de fakih
ve miifessirler gibi Hadis ve Siinneti anlamak i¢in biiyiik oranda usfil-i fik-
hin kural ve kaidelerini kabul etmek durumunda kalmislardir”. (s. 4) Yaza-
rin ifadelerinden bir sebep-sonug iliskisinin varlig1 anlasilmaktadir. Sebep,
hadis usilil icinde bir anlama ve yorumlama yonteminin gelistirilmedigi;
sonug ise muhaddislerin usiil-i fikhin kurallarin1 kabul etmek durumunda
kaldigidir. Bu sebep-sonug iliskisi ne kadar isabetlidir? Muhaddisler usil-i
fikhi kabul etmek zorunda mu kaldilar yoksa hadisler de dil temeline da-
yandigi i¢in usil-i fikhin hadislere tatbiki dogal bir sonu¢ mu olmustur?
Ayrica cesitli ilim dallarinin birbirinden yararlanabilecegini de vurgulamak
gerekir. “Us(l-i fikhin kurallarin1 kabul etmek durumunda kalmaktan” zi-
yade hadisciler “usfil-i fikihtan yararlandilar veya onu kullandilar” demek

tarihsel olarak daha uygun goziikmektedir. Isin en 6nemli yan1 bu eserde de
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disaridan bir ilimden, yani Anlambilim ve Yorumbilimden istifade edilme-
sidir. Bu durumda “hadisin kendi i¢inde” bir anlama ve yorumlama metodu
gelistirildigini soylemek miimkiin goziikmemektedir.

Usiil-1 Fikhin Hadislere Tatbikinin Hem imkam Hem imkan-

s1izhig

Yazar bir yerde Taha Cabir Alvani’nin “ustl-i fikih bir tesri kayna-
&1 olarak siinnet ve hadisi anlamaya kafi gelebilir, ancak bilgi, kiiltiir ve
medeniyetin tiim sahalarinda siinnetten bir model olarak yararlanmak i¢in
kafi gelmemistir” seklindeki ifadelerini kullanirken hemen altinda “usil-i
fikhin hadislere tatbikini adeta imkansiz kilan diger bir husus...” seklinde
bir ifade kullanmaktadir. (s. 4)

Alvani’nin goriigleri tamamen isabetlidir. Zira usil-i fikih her sey
demek degildir. Zaten us@l-i fikhin boyle bir iddiasi da yoktur. Fakat
Alvani’nin goriislerini benimseyip ardindan usil-i fikhin hadislere tatbiki-
nin “adeta imkansizlifindan” bahsetmek genellemelerin yol agtig1 bir ¢e-
liski degil midir? Zira en azindan ser’i bir hiikiim bildiren hadislere usil-i
fikhi uygulamak miimkiindiir. Bilgi ve medeniyetin tiim sahalarinda siin-
netten bir model olarak yararlanmaya usil-i fikih engel degildir. Usil-i
fikih yadsinmadan bu yoniiyle siinnetten yararlanmak miimkiindiir. (Ornek
i¢in bkz. Yusuf el-Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, cev. Oz-
can Hidr, Istanbul, 2001) Bugiin ayrica lahiyat Fakiiltelerinde hadis ala-
ninda yaptirilan konulu calismalar da siinnetin bilgi, kiiltiir ve medeniyete

ne tiir katkilar saglayabilecegini amaglamakta ve ortaya koymaktadir.

Hikmet ile Hiikmii Ayirmak

Yazar Maturidi’ye gore teemmiil, tefekkiir ve nazardan sonra olu-
san bilginin fehm; bunlarla beraber istidlal, akletme ve hikmeti de ihtiva
ediyorsa bunun fikih oldugunu belirtir. Sonugta Maturidi’ye gore “fikhin
amaci hikmettir”. Yazar buna karsilik fakihlerimizin hikmetten ¢ok ayni
kokten gelen hitkm elde etme ¢abasi icinde olduklarini sdyler. (s. 14) Siip-
hesiz fikhin anlamu tarih ic¢inde degisiklige ugramistir. Kur’an’daki kulla-
nimiyla sonradan kazandig1 anlamlar farklidir. Maturidi’nin ¢izdigi cerceve

Kur’an’in ¢izdigi cerceveye yaklasmaktadir. Ancak fikih ilminde “fikih”
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denildiginde daha dar bir anlam kastedilmektedir. Bu durumda dolayli da
olsa fakihleri hitkkm elde etme cabas1 icinde olmakla elestirmek haksizliktir.
Zira zaten fakihin isi budur. Bununla birlikte hi¢bir fakih hiikmiin hikmeti-
nin anlasilmasina karsi ¢cikmamistir. Bunun tarihte ne kadar yerine getiril-
digi ise tartigilir.

Benzer bir yaklagim istinbat kelimesi incelenirken de sergilenmis-
tir. Yazara gore istinbat kelimesini Islam Kiiltiir Tarihinde daha cok fakih-
ler kullanmustir. Istinbat sonunda elde edilen anlam degil, hiikiim olmustur.
Istidlal ve istikra kavramlarim istinbattan ayiran yazar, her iiciinde ortak
yonler bulunmakla birlikte son ikisinde aklin daha fonksiyonel oldugunu

belirtmistir. (s. 16)

Yukaridaki ifadeler istinbat ve fakih gibi kavramlara olumsuz an-
lamlar yiiklemistir. Yazarin anlam arayisi pesinde oldugu anlasilmaktadir.
Ancak anlami aramak veya yakalamak icin hitkmii aramayi yadsimak ge-
rekmemektedir. Fakihin isi zaten hilkmii aramaktir. Hiikiim de anlamin
icinde bir kategori degil midir? Anlamdan maksat daha genel bir mana ise o
zaman “her anlamin/anlamanin bir hiikiim aramak/istinbat etmek olmadigi,

fakat her hitkmiin bir anlam/anlama oldugu” soylenebilir.

Yazar, istinbat, istidlal ve istikra kavramlarini aklin fonksiyonelligi
acisindan mukayese etmistir. Oysa hepsinde aklin isleyisi farklidir. Bu
farklilik, onlarin ele aldiklart malzemeye degisik metotlarla yaklasmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Bir mantik¢inin, bir fakih gibi hareket etmesi ge-
rekmez. Buna kullandiklar1 metotlar da imkan vermez. Ama her ii¢ metodu
kullananlar da esit l¢iide akli fonksiyonel olarak isletmektedirler. Bununla
birlikte tizerinde faaliyet gosterdikleri nesnenin tiiriine gore akillar (aslinda

metotlar) farklilik arzetmektedir.
Bashiklarin icerigi ya da Usili Tabirleri Modern Tabirlerle An-
latmak

Yazar, Islam geleneginde anlama ve anlatma ile ilgili kavramlari is-

lerken bunlari iki kategoriye ayirmistir:

1- Bilgi edinme ve anlama ile ilgili kavramlar: Hifz ve zabt, fehm
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ve va’y, fikh ve nazar, istinbat ve istihrac.

2- Aciklama ile ilgili kavramlar: Beyan ve tebyin, tefsir ve te’vil,
delalet. (s. 10-24)

Boliimiin bashigi “anlama ile ilgili kavramsal ¢erceve”dir. Alt bas-
lik ise anlama ve anlatma”dir. Ancak ikinci tasnifte “agiklama” ge¢mekte-
dir. Bunlar ayn1 anlama m1 gelmektedir? Bu konuda herhangi sarih bir bilgi
yoktur. Ayrica “yorumlama” ile ilgili kavramlarin olmayisini neye bagla-
mak gerekir? Yoksa bu tasnife gore Islam geleneginde sadece anlama ve

aciklama ile mi ugrasilmistir?

Anlama ve aciklama arasinda fark oldugu ifade edilmistir. Buna
gore aciklama anlamanin saglamasidir. Anlamay1 denetleyen nedensel agik-
lamalardir. (s. 17) Bu sayfaya kadar “anlama”nin herhangi bir tanimi ya-
pilmamistir. Dolayisiyla “agiklama”nin tanimini test etmek miimkiin go-

rinmemektedir.

Aciklamanin “anlamay1 denetleyen nedensel agiklama” oldugu M.
Avytiil Kasaboglu’nun Sosyolojide Hermenotik Uygulamalar adli makalesi-
nin diginda hangi Islami kaynakta ge¢cmektedir? Burada “Islami” deyisi-
mizden maksat sudur: Aciklama kategorisine beyan, tebyin, tefsir, te’vil,
delalet gibi Islami metodolojilerde kullanilan kavramlar dahil edilmistir. Bu
durumda mezkur kavramlarin ifade ettigi seyin “nedensel acgiklama” oldu-
gunu gosteren bir kaynagin bulunmast gerekmez mi? Oysa agiklama kav-
raminin pozitivist bilimlerin metodolojisi oldugu bilinmektedir. Zira bu
metodolojide her seyi neden-sonug iliskisinde goren determinist bir anlayis
vardir. Zaten buna alternatif olarak sosyal bilimlerde anlama kavrami gelis-
tirilmistir. Nitekim yazar da anlama ve agiklama kavramlarinin tabii ve
beseri bilimlerle ilgili oldugunun farkindadir. (s. 34) Dolayisiyla bu kav-
ramlarin ici Kkiiltiirel-tarihsel sartlarla doludur. Bunlar1 oldugu gibi islam

gelenegindeki kavramlari agiklamak icin kullanmak ne derece isabetli olur?

Yazarin ifade ettigi gibi agiklama (tabif ilimlerdeki anlami bir yana)

nedensel sorulara basvurmak, anlasilan seyin hakikat ile iliskisini ifade et-
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mek ise (s. 17) beyanin, te’vilin ve delaletin bu durumla ne alakasi vardir?
Yazarin ifade ettigi sey Islam geleneginde daha ziyade hikmet kavramini
cagristirmaktadir. Isin bir baska yam ileriki sayfalarda yazar “hikmetin an-
lama yontemi ic¢inde pek kullanilmadigini soylemesine” (s. 38) ragmen
kendisi de “anlamla ilgili kavramsal gerceveye” bu kavrami almamistir.
Bunun nedeni hikmet kavraminin yaygin olarak kullanilmadig: ise, anlama
yontemimizde hifz, zabt, va’y gibi kavramlar da fazla degil, hi¢ kullanil-

mamistir.

Yazar, islam geleneginde anlama ve anlatma ile ilgili kavramlari
tasnif ederken “yorumlama ile ilgili kavramlar” seklinde bir tasnif yapma
geregi duymamustir. Bunun nedeni acik degildir. Bu boliimde mezkir usfli
tabirler anlama, anlatma ve agiklama kavramlar1 cercevesinde islenmistir.
Sonraki boliimde ise “yorum ve yorumlamaya” deginilmektedir. Ancak
“yorumlamaya” karsilik gelebilecek kavramlar iizerinde durulmamistir.
Bununla birlikte tefsir, te’vil ve delalet kavramlari “agiklama ile ilgili kav-
ramlar”; istinbat ve istihrac gibi kavramlar da “bilgi edinme ve anlama ile
ilgili kavramlar” i¢cinde miitalaa edilmigtir. Bu durumda, “bu tasnifin daya-
nag nedir, Islam geleneginde yorumlama ile ilgili kavramlar yok mudur?
Yoksa yorumlama, aciklama midir? ” gibi sorularin cevabi verilmek duru-

mundadir.
Mana Ve Anlam Kelimelerinin Ortaya Cikardigi Durum...

Yazar, “Cagdas Anlambilim ve Yorumbilimde Anlama ile Ilgili
Kavramsal Cerceve” adli baslik altinda bu kavramlar1 inceledikten sonra
Klasik Anlama Yontemimiz ile Cagdas Anlambilim ve Yorumbilimin An-
lama yontemini mukayese etmistir. (s. 36-40) Yazar, ilk farki mana ve an-
lam kelimelerinin anlamlarindan yola cikarak ortaya koymaktadir. Buna
gore mana maksat demektir, yani bir kisinin bir s6zden kastettigi yahut bir
nesnenin ifade ettigi seydir. Anlam ise bir kisinin bir sozden anladig1 sey-
dir. Yani biri anlatilan digeri anlasilandir. (s. 36) Bu izahlarla ilgili herhan-

gi bir dayanak zikretmemesi bir tarafa anlamin Tiirk¢e’de boyle tanimlan-
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dig1 gerceklere aykiridir. Bunu anlamak i¢in su tanimlara bakmak kafidir:

1- Anlam, bir kelime, s6z, hareket veya isaretin ifade ettigi sey,
mana. (Ahmet Fidan, vd. Ornekleriyle Tiirkce Sozliik, Ankara, 1995, 1, 124)

2- Anlam, bir simgeyi kullananin gercekte belirttigi sey. (Dogan
Aksan, Her Yoniiyle Dil, Ankara, 1995, s. 484)

Burada anlam s6z, hareket ve isareti icine alacak sekilde genis ma-
nada kullanilmistir. Anlam bunlarin ifade ettigi seydir. Siiphesiz, bunlari
anlayan bir 6zne vardir. Ancak anlam, 6znenin anladig1 sey degil, s6z vb.
simgeyi kullananin belirttigi veya soz vb. nesnelerin ifade ettigi seydir. Bu
noktada anlam ile mana aymi paydada birlesmektedir. Burada “anlamada
oznenin hi¢ fonksiyonu yok mudur?” seklinde bir soru sorulabilir. Elbette

vardir, ancak bunun teorik tartismasi baska bir konudur.
Genellemeler

Yine iki anlama yontemi tavsif edilirken “biri anlayani esas alir, di-
geri anlatani; birinde anlama anlayanin anladigidir, digerinde ise anlatanin
anlattigidir” (s. 37) seklinde ifadeler kullanmistir. Hemen altta “kisaca bi-
zim gelenegimizde, 6zellikle dini metinlerin anlasilmasi s6z konusu oldu-
gunda daima anlatan esas alinmis, anlatilana kuskusuz iman edilmis, anlasi-
landan da hep kusku duyulmustur” (s. 37) denilerek klasik ustlle ilgili
olumsuz bir his uyandirmistir. Hemen sunu belirtelim ki, “Esas” alinma
acisindan bu ifadeler dogrudur ve bunda yadirganacak bir yan yoktur. Zira
anlasilmaya calisilan metinler dini metindir ve bunu vazedenin maksadi
anlasilmak zorunda olup iman edilmesi gerekenlere iman edilecek fiilf ola-
rak uygulanmasi gerekenler uygulanacaktir. “Esas” alinma agisindan dedik.
Yani temelde bu dogrudur. Ancak tarihte hi¢ bir zaman inan¢ ve amel ko-
nular1 ve bunlar1 bizlere aktaran metinler “dokunulmaz iman metinleri”
olarak telakki edilmemistir. Tarihte belki de Allah’in varligi disinda tarti-

stlmadik bir sey kalmamistir.

Ayrica cagdas anlama yonteminde 6zneye vurgu yapildigi bilin-
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mektedir. Yazar da bunun farkindadir. Yazar yukaridaki ifadeleriyle genel-
lemelere gitmistir. “Anlama anlayanin anladigidir” ifadesi tam da “yapibo-
zumcu” teoriyi hatirlatmaktadir. Oysa cagdas anlama yontemleri de tek tip
degildir. Hatta anlamada 6zneye yapilan asir1 vurgular elestiren bir cok
eser bulunmaktadir. En azindan “yazarin niyetini” esas alan okuma tarzlari
vardir. Bundan olacak ki, mesela yapibozumculugu asir1 yorum iddiasindan
dolay1 “hermenétik anarsi” olarak niteleyenler de soz konusudur. (Bkz.
Mark Allan Powell, What is Narrative Criticism?, America, 1990, s. 17) Bu
nedenle “anlama anlayanin anladigidir” mantigini dini metinlere mutlak

olarak uygulamak isabetli degildir.

Klasik ustliimiizii ifade etmesi bakimindan “anlama anlatanin an-
lattigidir” kalib1 dogrudur, ama eksiktir. Zira bu anlama faaliyetinde 6zne-
nin yok oldugu kastediliyorsa, vakiaya ters diisiilityor demektir. Ciinkii an-
lama anlatanin anlattigi ise, ayrica anlatilana kuskusuz iman edilmis ise,
farkli yorumlarin olmamasi gerekmektedir. Bunu ise tarih tekzib etmekte-
dir.

Soziin Baglamindan Koparilmasi

Yine yazar “kelamin kendisi mukaddes kabul edildigi i¢in imali,
daima ihmalinden evla goriilmiistiir” (s. 37) seklindeki ifadelerle klasik
usfilu olumsuzlamaya devam etmistir. Burada kelamdan kasit, Hz. Pey-
gamber’in iradesi mi, yoksa bu iradeyi ortaya koydugu lafizlar midir? Bu-
rada bir agiklik yoktur. Sayet kelamdan kasit Hz. Peygamber’in iradesi ise
bunu mukaddes kabul etmeye ne engel vardir? Sayet kelamdan kasit, Hz.
Peygamber’in kullandigi lafizlar ise bu lafizlari kimin takdis ettigi tasrih
edilmeli, ayrica yaygin veya miisellem bir goriis olup olmadigi belirtilmeli-
dir. Kur’an lafizlarinin bile —onlara hiirmet gosterilmesi bir yana- miitevatir
oldugu halde ¢ogunluk tarafindan mahluk kabul edildigi dikkate alinirsa,
ravilerin naklettigi lafizlarin kendinden menkul mukaddesliklerinin oldugu

sOylenebilir mi?

Bu durumda s6z konusu olan Hz. Peygamber’in s6zii ve onun anla-
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silmasidir. Bunun yaninda “kelamin imalinin ihmalinden evla olmasi”
prensibinin kelamin mukaddes kabul edilmesiyle de alakasi yoktur. Bu
prensip, birbiriyle uyusmalart da zit manali olduklari da sdylenebilecek iki
hadis rivayet olundugu zaman yapilmasi uygun olan seyin hadislerin tezada
degil, ittifaka hamledilmesi gerektigini vurgular. Ayrica bu prensip “her ne
pahasina olursa olsun her hadisle amel etmek” seklinde yorumlanamaz.
(Bkz. Ismail L. Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar,
istanbul, 1982, s. 74) Aslinda dini olsun veya olmasin tiim metinlerde ilk
olarak yapilmasi gereken ve ilmi olan da budur. En dikkat ¢ekici husus da

yazarin zaman zaman kelamin imaline bagvurmasidir. (s. 46)
Yanlis Sonuclar Doguran Genellemeler
Yazar mukayeseye soyle devam etmektedir:

“Cagdas anlambilimde anlama c¢ift kutuplu zihinsel cagrisimdan
ibarettir. Yani anlama tamamen zihinseldir. Oysa klasik anlama yontemi-
mizde anlamanin metafizik bir boyutu da vardir. Cagdas anlambilimde mis-
tik yontem, hayali sicrama veya sezgisel anlam denilen sey, Islam gelene-
ginde kesf, ingirah ve ilham kavramlariyla ifade edilmistir...Bizde fehm ve
fikih kavramlar1 zihinden ¢ok kalple ilintilidir. Zihin merkezli bir anlamaya

karsilik kalp agirlikli bir anlamadan s6z edilebilir”. (s. 38)

Yukaridaki ifadede bazi hususlar anlamay1 zorlagtirmaktadir. Cag-
das anlambilimde anlama tamamen zihinsel ise bunun ardindan tekrar “mis-
tik yontem, sezgisel anlam” ifadelerinin kullanilmasi karisikliga yol agmak-
tadir. Zihinsel olan1 “mistik yontem, sezgisel yontem” gibi tabirlerle karsi-
lamak isabetli midir? Sayet bu tabirlerden kasit, zihinsel olanin Bati’da
bunlarla ifade edildigi ise o zaman zihinsel olan ile bizdeki kesf ve ilhamin
aynilestirilmesi karisikliga yol agacaktir. Yazarin “Oysa” seklindeki bas-
langic1 ¢agdas anlambilimle klasik anlama yontemimiz arasindaki bir farki
ortaya koymaktadir. Ancak daha sonra zihinsel olanin mistik yontem gibi
bir tabirle tekrar karsilanmasi, bunun da bizdeki kesf ve ilhama tekabul

etmesi bu farki ortadan kaldirmaktadir. Bunun i¢in ya anlambilimdeki an-
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lamanin zihinsel siire¢ oldugunda 1srar edilmelidir ya da mistik, sezgisel

anlam denilen seyin aslinda zihinsel oldugu 6zellikle vurgulanmalidir.

Ayrica yazar burada da genellemelere gitmistir. Bir kere cagdas an-
lama yonteminin neyle mukayese edildigi muglaklasmistir. Ustl-i fikihla
mi1 yoksa tasavvufla m1 mukayese edilmektedir? Boyle bir ayirim yapma-
dan “klasik anlama yontemimiz” ifadesi kullanilirsa, her ikisini de kapsayi-
c1 olur. Bu durumda “kalp agirlikli bir anlama” usil-i fikha taban tabana zit
olur. Zira usfl-i fikih kelimenin tam anlamiyla zihinsel (ama Islami) bir
anlamadir. Isin dikkat ¢eken bir tarafi da klasik yontemin kalp merkezli bir
anlama oldugu iddia edilirken fehm ve fikh kelimelerine referansla
Kur’an’in kaynak gosterilmesidir. Oysa bu kelimelerin kalp agirlikli bir
anlamayi ifade etmesi Kur’an’in kullamimina goredir. “Klasik yontem” de-
nildigine gore fikhin vb kelimelerin burada kazandigi anlam dikkate alin-

malidir.

Ayrica “fehmin kalp agirlikli bir anlama”y1 ifade etmesi, “fehm,
daha ¢ok dilsel bir anlamadir, sadece lafizlarin dildeki anlamini1 kavramak-
tir” (s. 11) seklindeki tanimlamayla nasil bagdastirilacaginin {izerinde du-
rulmalidir. Zira kalp agirlikli bir anlama ile dilsel bir anlama birbirine ta-

mamen zittir.
Yine So6ziin Baglanm

Yazar, ehl-i re’y ve ehl-i hadisi mukayese ederken ibn Vehb’in bir
soziine dayanarak Imam Malik’in hadisler karsisinda secmeci bir tavir ta-
kindigim ifade etmistir. Ibn Vehb soyle demektedir: “Eger Allah beni Ma-
lik ve Leys ile kurtarmasaydi, sapitirdim”. “Neden?” diye sorulunca da su
cevabi vermistir: “Cok hadis topladim, sasirip kaldim. Hadisleri bir bir Ma-
lik ve Leys’e arzederdim, onlar bana sunu al, sunu terket derlerdi”. (s. 56)
Once “secmeci tavir’dan ne kastedilmektedir diye sorulmalidir. Sayet
“hadisleri reddetmek” kastediliyorsa —ki giiniimiizde bu anlamda kullanil-
maktadir- rivayetin bunu yansitmadigini diisiiniiyoruz. Zira rivayetin bag-

lami farklidir. Bir rivayete gore Ibn Vehb hadislerin ve rivayetlerin ihtilafi-
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n1 zikrettikten sonra “Malik ve Leys olmasaydi sapitirdik” demistir. (Bkz.
ibn Ebi Hatim, Kitabu’l-cerh ve’i-ta’dil, Beyrut, 1953, 1, 122; ibn Ebi
Zeyd, Kitabu’l-cami’, thk. Abdulmecid Turki, Beyrut, 1990, s. 150) bn
Vehb’in elinde bir ¢ok hadis vardir, hadislerin nasil degerlendirilecegi ko-
nusunda bir fikri yoktur. Ciinkii hadisleri degerlendirmek fakihin isidir.
Fakihin “terket” dedigi hadisler “merdud veya mevzu hadis” degil, bir ta-
kim sebeplerle amel edilmeyen hadislerdir. Bu sebepler nasih-mensuh,
mutlak-mukayyed, &mm-hass, miicmel, Medine ameline arz vs. bir cok
unsuru icermektedir. Sayet “secmeci” tavirla, “cesitli sebeplerle hadislerle
amel etmemek” kastediliyorsa, bu dogrudur. Hem Imam Malik hem Ebu
Hanife hem de baska alimler ¢esitli sebeplerle bazi hadislerle amel etmeyi
terketmislerdir. Bununla birlikte bir fakihin bir hadisle amel etmemesinin,
tiim fakihlerin o hadisle amel etmemesi veya o hadisin reddedilmesi anla-

mina gelmeyecegi vurgulanmalidir.

Ehl-i Hadisin Ortaya Cikmasi Uzerine

Yazar, ehl-i hadisle ilgili su ifadeleri kullanir:

“Anlama yontemi olarak lafizlarin zahirine sarilan ehl-i hadisin or-
taya ¢ikmasi hicri II. asrin sonlarina tekabiil eder. Fazlur Rahman’a gore de
genis kapsamli hadis hareketi, birinci asrin sonunda baslamakla birlikte
hadisin ezici bir halk hareketine doniismesi ikinci asrin sonlarinda gercek-
lesmistir”. (s. 57)

Yukarida iki ctimle vardir. Biri ehl-i hadisten, digeri hadisten bah-
setmektedir. Yazar, ehl-i hadisle ilgili bilgiyi Fazlur Rahman’in sozleriyle
desteklemistir. Ehl-i hadisin II. asrin sonlarinda ortaya ¢ikmasiyla ikinci
asrin sonlarinda hadisin ezici bir halk hareketine doniismesi arasinda ne tiir
bir alaka vardir? Zira Fazlur Rahman bu ifadeleri hadislerin ¢ogunun uydu-
rulmasi veya onun belirttigi daha hafif bir ifadeyle formule edilmesi (bkz.
Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (gev. Salih Akdemir), Ankara,
1995, s. 90) baglaminda soylemistir. Sayet hadislerin uydurulmasi hareke-
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tiyle ehl-i hadisin bir iliskisi varsa bu iliski makul kabul edilebilir. Ancak
burada ehl-i hadisten bir anlama yontemi savunuculari olarak bahsedilmek-

tedir. Bizatihi hadisle veya hadis hareketiyle herhangi bir ilgileri yoktur.

Siiphesiz (genellestirmemek kaydiyla) ehl-i hadisin de uydurma ha-
reketine bulastig1 soylenebilir. Bunlarin teshisiyle ilgili tarihte biiyiik ¢aba-
lar ortaya konmustur. Bu, mezkiir ¢abalarin bittigi her seyin halledildigi
anlamina gelmez. Ancak yukaridaki ifadeler ehl-i hadisin giinah kecisi du-
rumuna diisiiriildiigiinii ortaya koymaktadir. Sanki hadisle ilgili ne kadar
olumsuzluk varsa, bunlar ehl-i hadisin basinin altindan ¢ikmistir. Genis
kapsamli hadis hareketi ne demek? Hadisin ezici bir halk hareketine do-
niismesi ne anlama geliyor? Sayet bununla ilk donem Irak’inda sianin da
etkisiyle ortaya c¢ikan uydurma hareketi kastediliyorsa, bunu kayitlamak
gerekmez mi? Biitiin bir ilk donemi tohmet altina birakacak bu ifadeler ne

anlama gelmektedir?

Bunlara ilaveten yazarin ehl-i hadisin ¢ikisini II. asrin sonlar1 ola-
rak belirlemesi, -sayet II. asrin sonlarim1 175°den sonra alirsak- ehl-i
hadisten olarak zikrettigi bazi1 alimlerin vefat tarihleriyle celismektedir.
Siifyan es-Sevri (6. 161), Hassan b. Atiyye (6. 120), Siileyman b. Tarhan
(6. 143) ve Evzal’nin (6. 153) vefat tarihleri (s. 61-62) ehl-i hadisin II. asrin

baslarinda ortaya ¢iktigini gostermektedir.
Biraz Miibalaga...

Yazar Safii’nin siinnet ve hadisi anlama yonteminden bahsederken
“hadis metinlerinin kanun metni gibi kabul edilip lafzin delalet yollarindan
hareketle harf harf degerlendirilmeye baslanmasi Safii ile olmustur” de-
mektedir. (s. 65) Bir kere hadisleri kanun metni gibi ele almanin baslangi-
cini tespit etmek zordur. Sayet bununla hadisleri fikhi ahkamin malzemesi
olarak degerlendirmek kastediliyorsa, Safii’den 6nce pek cok kimse bu isi
yapmustir. Eger bununla hadislerin zahirleriyle amel etmek kastediliyorsa,
yine Safil’den Once boyle yapanlar hatta ashab igcinde boyle olan kimseler

vardir. Mesela yeri geldik¢e lafzin zahirinden bagkasini kabul etse veya
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istihsan gibi bir delille hareket etse bile Ebu Hanife’nin hadisleri bir kanun
metni gibi kabul edip lafzin delalet yollarina bagvurmadigint séylemek
miimkiin degildir. Zira Ebu Hanife bir fakihtir ve hadislere bu acidan yak-
lagsmak durumundadir. Ancak hadislere yaklasan bir fakih degil de, bir sufl
olsa varilacak sonuclar elbette farkli olacaktir. Bir sufi tamamiyla kanun
metni olarak degerlendirilebilecek bir hadisten bir ahlak 6gretisi ¢ikarabilir.

Bu da onun ilgi alaniyla alakali bir seydir.
Ayrica harf harf degerlendirmenin nasil bir sey oldugu da agik de-

gildir. Bu ifade olsa olsa miibalagadir.
Ehl-i Hadisle Ilgili Yargilar ve Medine Ameli

Hemen belirtelim ki, ehl-i hadisin ilk donem itibariyle sadece riva-
yetlerle ugrastigi, onun anlamu iizerinde durmadigi, ehl-i re’y ile bu noktada
catismaya girdigi dogrudur. Ancak biitiin bunlarin o ilk dénemin nazik sart-
lar1 icinde degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Insanin aklina “ehl-i
hadisin rivayetler konusunda hassas olmasi siinnetin dogru nakledilmesi

acisindan hi¢ mi faydali olmamistir?” gibi bir soru geliyor.

Yazar ehl-i hadis ile sadece rivayet ile ugrasanlart degil, hukuki ve
itikadi tiim meseleleri hadisler {izerine bina etmek isteyen, Hz. Peygamber
doneminden gelen her uygulamaya siinnet, onun disinda her seyi bid’at
olarak degerlendiren kimseleri kastettigini soylemektedir. (s. 57) Burada
beyan edilen iki yargiy1 birbirinden ayirmak gerekir. Hukuki meseleleri
(kismen itikadi konular1 ama 6zellikle Allah’a vs. iman gibi olmayip kabir
azabi, sefaat, mizan, sirat vs. gibi inan¢ konular1 -teorik olarak olmasa da-
patikte) su veya bu sekilde yorum farklilig1 olsa bile hadisler iizerine bina
etmeyen alimler kimlerdir? Bu yargiya gore Tahavi, Hattabi, ibn Abdilberr,
Kadi Iyad, ibn Teymiye, Ibnu’l-Kayylm, ibnu’l1-Cevzi, ibn Hacer, Ayni,
Sevkani vs. (farkli yonleriyle birlikte) hadis¢i degil midir yoksa bunlari
hukuki meseleleri hadislere dayandirma taraftar1 kabul etmeyecek miyiz?
Hz. Peygamber doneminden gelen her uygulamaya siinnet, onun disinda

her seyi bid’at olarak degerlendirme konusunda ise cesitli tartismalar var-
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dir. Ehl-i hadisin bu noktada sekilci davrandigi dogrudur.

Simdi yazardan ehl-i hadisle ilgili ti¢ alint1 yapmak istiyoruz: “Ge-
rek fakihlerden gerek kelamcilardan gerekse kendi meslektaslarindan ehl-i
hadise yoneltilen bu elestiriler, olumlu etkilere yol agmis, onlar1 daha 6nce
sadece rivayeti ile ugrastiklar1 hadislerin anlamlan iizerinde diisiinmeye
sevketmistir”. (s. 60) “Ehl-i hadis yogun cabalarina ragmen miistakil bir
mezhep olarak kendisini kabul ettirememis, ancak biinyesinden ii¢ ayri
mezhep cikarmustir”. (s. 61) “Ehl-i hadisin gerek topladiklar1 rivayetlerle
gerekse bu rivayetlere ters diisen her tiirlii diistinceye kars1 baslattiklart mii-
cadele ile bir baski grubu olusturduktan sonra fikih ile ugrasanlarin hareket
serbestisi azami oranda ortadan kalkmustir. Irak ve Medine ekollerinden
sonra gelenler fikhi mezhepler Ehl-i hadisin etkisi altinda gelismistir”. (s.
62)

Buna gore;

1. Fakih ve kelamcilarin ehl-i hadise yonelttikleri elestiri; ehl-i

hadisin bir baskasin1 elestirmesi baski olmaktadir.

2. Ehli hadisin miistakil bir mezhep olarak kendini kabul ettirmeye
yonelik tesebbiisii nasil olmustur? Mesela Mutezile kendini kabul ettirmek
icin siyaseti bir ara¢ olarak kullanmistir. Ehl-i hadis bu noktada neyi kul-

lanmustir?

3. Aym sekilde ehl-i hadis nasil bir baski uygulamistir? Insan top-
ladig1 rivayetlerle nasil baski kurmaktadir? Mesela ehl-i hadis mihne olay-

larinin bir benzerini diger diisiinceleri bastirmak i¢in gerceklestirmis midir?

4. Ehl-i hadis bir tiirlii kendini topluma kabul ettiremediyse, nasil
olur da fikih ile ugrasanlarin hareket noktasi azami oranda ortadan kalkar,

nasil olur da kendinden sonra gelen ekolleri etkileyebilir?

5. Son olarak sayet ehl-i hadis yine de bin yillik bir siireci etkileyen
bir girisim baslatmis ve bu toplumda da kabul gormiisse, tebrik etmekten

baska ne yapabiliriz!
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Ehl-i hadisin ayirict vasiflarini zikreden yazar, bu vasiflart bes
maddede toplamistir. Tkinci maddeye gore ehl-i hadis, hadis ve siinneti ayni
kabul etmis; Hz. Peygamber’den gelen her seyi hadis ve siinnet olarak de-
gerlendirmistir. Bu sebeple Medineli’lerin ameli gibi pratik uygulamalara
bakarak hadisleri terketmek s6z konusu olamaz. Yazar, besinci maddede,
Irak ve Medine ekollerinden sonra meydana gelen fikhi mezheplerin ehl-i
hadisin etkisi altinda gelistigini belirtmistir. (s. 62-63)

Oncelikle su husus belirtilmelidir ki, tarihi siirecte Medine ekolu-
nun ehl-i hadis i¢inde miitalaa edilmesi yaygin bir kanaattir. Medine ekolu-
nun, Medineli’lerin amelini esas alarak bazi hadislerle amel etmeyi
terketmesi, onlar1 ehl-i hadisin disina ¢ikarmaz. Hatta bazen ayete muhalif
diye bir hadisi elestirmeleri de onlar1 ehl-i hadisin disina ¢ikarmaz. Ciinkii
ehl-i hadisin rivayetlere olan diiskiinliigiinii bunlarda da gormek miimkiin-
diir. Hatta o kadar ki, Medine ekolu sahabe ve tabiun rivayet, fetva ve go-
riislerine ¢ok 6nem vermislerdir.’ Malik’in Muvatta’1na soyle bir goz atmak

bunu anlamak i¢in kafidir.

Malik’in su ifadesini ehl-i hadis diisiincesinin disinda anlamak
miimkiin miidiir?: “Resulullah ve ondan sonra yonetici olan kimseler, siin-
netler ortaya koymustur. Onlar1 almak Allah’in Kitab’im tasdiktir, Allah’a
itaati tamamlamaktir, O’nun dinini kuvvetlendirmektir. Onlarla amel eden

kimse dogru yoldadir. Onlara yardim eden kimseye yardim olunur. Onlara

3 [bnu’l-Kayyim’in ifadesine gore Malik, miirsel, munkati’ hadisi, belagi rivayetleri ve sa-
habe sozlerini kiyasa tercih ederdi. Bkz. I’lamu’l-muvakkiin, (thk. M. Mu’tasim Billah),
Beyrut, 1996, I, 39. Ancak Malik’in hadislere, ge¢mis rivayetlere, bilgilere ve hiikiimlere
onem vermesi sebebiyle ehl-i hadisten kabul edilmesi, ictihad etmedigi ve re’yini kullan-
madig1 anlamina gelmemektedir. Zira Malik’in kendine ait bir ¢ok fetvast bulunmaktadir.
Bu nedenle olacak ki Tbn Kuteybe onu “ashabu’r-re’y” icinde miitalaa etmis (el-Ma’arif,
thk. Servet Ukkase, el-Hey’etu’l-Misriyye, 1992, s. 498), Ibn Riisd, onun re’y ve kiyasta
emiru’l-mii’minin oldugunu belirtmistir. (Bkz. Nezir Hamdan, el-Muvarttdt li’l-Imam
Malik, Dimesk, 1992, s. 234) Belki de bu nedenle onu ehl-i hadisin fakihleri arasinda mii-
talaa etmek en isabetli yoldur. Zaten ilk donem alimleri i¢in sadec “su vasfa sahiptir” sek-
linde hiikiim vermek oldukg¢a zordur.
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muhalefet eden kimse mii’minlerin yolundan bagkasina uymus olur”.
(Hatib el-Bagdadi, Serefu ashdbi’l-hadis, thk. M. Said Hatipoglu, Ankara,
1991). Malik’in bunun yaninda siinnete bagliligiyla ve siinnet varken kendi
goriisiiniin bir anlam ifade etmeyecegiyle ilgili sozleri de vardir. Yine Ma-
lik’in itikad? diistince olarak ehl-i hadisle ortiisen bir ¢ok goriisii de bulun-
maktadir. Kaderiyyenin insanlarin en serlisi olmasi, imanin sdz ve amel,
artar ve eksilir olmasi, Kur’an’in Allah’in kelami olup mahluk olmamasi,
istiva gibi miitesabihler hakkinda soru sormanin bid’at, onlara imanin vacib
olmasi, Allah’in kiyamet giinii goriillecek olmasi gibi goriisler Malik’e
aitttir. (Ibn Ebi Zeyd, Kitabu’l-cami’, thk. Abdulmecid Tiirki, Beyrut, 1990,
s. 153, 154, 155)

Ayrica Medineli’lerin ameli gibi bazi uygulamalara bakarak
hadislerin terkedilmesine karsi ¢ikmak ehl-i hadis olmay1 gerektiriyorsa,
Hanefileri de ehl-i hadis icinde saymak gerekecektir. Ciinkii imam Mu-
hammed, Kitabu’l-hucce ala ehlil-Medine adli eserini Medine ekoliine karsi
yazmis ve bir ¢cok noktada Medineli’lere kars1 hadislerden delil getirmistir.
Ilginctir ki, yazar da imam Muhammed gibi Hanefilerin ikinci kusaginin
“ehl-i hadisten gelen elestirilere cevap vermekle ugrastigini” séylemekte-
dir. (s. 61) Aym sekilde Ebu Yusuf da “kimin ortaya koydugu belirsiz olan
bir uygulamaya karsi hadislerin terkedilemeyecegini” ifade etmistir. Bir
ehl-i hadis olarak nitelenen Safii de benzer gerekceyle Medine ekolunun
tavrini elestirmistir. Dolayisiyla Safii ile Hanefiler bu a¢idan ortak paydada

bulusmaktadirlar.

Biitiin bunlar tarihteki kisileri ve gruplar1 ¢cok net ve kesin ¢izgilerle
birbirinden ayirmanin gii¢liigiinii, bunun 6tesinde bu grup ve kisileri birbi-

rine karsi gostermenin yanliglhigini ortaya koymaktadir.
ibn Hibban’1 Anlamak

Yazar’a gore ehl-i fikih bilhassa Safii ile birlikte hadisleri birer de-
lil olarak kabul etmis ve bu metinleri birer kanun metni gibi tahlil etmeye

baslamistir. Anlamak degil, hiikiim ¢ikarmak esas alinmistir. Bu ifadelerin
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hemen yukarisinda Ibn Hibban’in tasnif déneminden sonra ilk defa anla-
may1 esas alarak bir eser viicuda getirdigini, hadisleri anlam kategorilerine
gore kisimlara ayirdigini belirtmistir. (s. 69) Yazarin anlam kelimesine
farkli bir mana yiikledigi anlagilmaktadir. Buna gore hiikiim ¢ikarmak an-
lamak degildir. Bize gore anlamak ile daha genis bir mana kastediliyorsa
karigikliga meydan vermemek icin “hiikiim ¢ikarmak anlamanin bir yonii-
diir” denilmesi daha uygun olurdu. Yukarida bahsedilen ibn Hibban’in an-
lam kategorileri sunlardir:

1- Hz. Peygamber’in emirleri (evamir)

2- Hz. Peygamber’in nehiyleri (nevahi)

3- Emir ve nehiy niteligi tasimayan haberler (ahbar)

4- Hz. Peygamber’in miibah kildig1 hususlar (ibahat)

5- Hz. Peygamber’in fiilleri (ef’al)

Yazar’a gore bunlar anlam kategorileridir. Buna gore bu kategorile-
rin hiikiim kategorisi olmamasi gerekir. Ancak tigiincii madde hari¢ diger
maddelerin hepsi hiikiimle alakalidir. Dolayisiyla ibn Hibban da diger alim-
ler gibi hiikiimle ilgilenmistir. ibn Hibban’in diger alimlerden farki acik bir
sekilde bu maddelerin altina bir ¢ok madde koymasi ve bunu sistemlestir-
mesidir. Bu alt maddelerin cogu belagat ve mantik ilmiyle ilgilidir. Tbn
Hibban bunlar1 mesela bir emrin vuciib veya tesvik emri olup olmadigi gibi

durumlar1 ayirt etmek igin kaydetmistir. Simdi bu kategorilere Ibn
Hibban’in eserinden baz1 6rnekler vermek istiyoruz:

1- Kisinin, karilarin1 bir gusiille dolasmasinin miibah olmasi (el-
jhsanfi takribi Sahihi Ibn Hibban, Beyrut, 1988, IV, 7)

2- Kisinin sesini Kur’an’la siislemesinin miibah olmas1 (/hsan, II,
25)

3- Cuma gusliiniin farz oldugunu gosteren haber (/isan, IV, 30)

Cuma gusliiyle ilgili emrin bilinen bir sebepten dolayr nedb emri
olmasina delalet eden haber (Zhsan, IV, 31) Eserde bu tip, yani once viicub

emri sonra onun nedb veya irsad emri oldugunu gosteren bir ¢ok bab basli-
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&1 bulunmaktadir.

4- Bir kisinin eti yenen hayvanin tezek ve bevlinin isabet ettigi yer-
de namaz kilmasinin cevazi (jhsan, 1V, 226)

5- Bevl ve kaza-i hacet aninda kibleye donmekten zecr (Ihsan, 1V,
263)

Zikrettigimiz bu lafzin umumunu tahsis eden haberin zikri (fhsan,

IV, 264)

Bunlar sadece bir kag ornektir. Bu drneklerde Ibn Hibban’in bir fa-
kih gibi hareket ettigi ve hiikiimle ilgilendigi ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin
disinda ayrica hiikiimle ilgili olmayan haberler de nakletmistir. “Emir ve
nehiy niteligi tasimayan haberler” boliimii bununla ilgilidir. Ancak ¢ogu
kere bunlarla ilgili herhangi bir aciklama yapmamis ve bunlar bir rivayet

olarak kalmistir.

Yukarida zikredilen emir ve nehiy sigalarinin cesitleri belagat ilmi-
nin konusudur. Dolayisiyla hiikiimle ilgilenen diger alimler de bunlar1 bil-
mek durumundadir. Onlarin kitap bazinda bu sekilde bir sistematige sahip
olmamalar1, bunlardan habersiz olduklarini ya da bunlari bilmediklerini
gostermez. Sonug olarak Tbn Hibban’in hadisleri anlama konusunda siste-
matik bir taksim yaptigini, ama yeni bir anlayis veya zihniyet getirmedigini
sOyleyebiliriz.

Serhler Uzerine Birka¢ Not

Yazar, serhlerle ilgili olarak sunlart soyler:

“Sarihlerimiz anlama faaliyeti bakimindan kii¢iimsenmeyecek mu-
azzam bir ¢aba sarfetmekle beraber miistakil bir anlama yontemine sahip
degillerdir. Onlara agiklama ve izahlarinda rehberlik eden iki husus vardir:
Dilbilgisi kurallar1 ve Usiil-i fikhin kaideleri. Oysa ileride de ele alacagimiz
gibi Arap dilinin yapisi, Hz. Peygamber’in kullandig tislup, hadislerin dili,
hadislerin mana ile rivayeti, ravilerin dilbilgisi vs. gibi bir cok husus
hadislerin anlasilmasi i¢in miistakil bir yonteme muhta¢ oldugumuzu ortaya

koymaktadir”. (s. 78)
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Sarihlerin miistakil bir anlama yontemine sahip olmadiklar1 dogru-
dur, ancak bu bir nakisa degildir. Cesitli ilimlerin yardimiyla yiizyillarca
hadislerin anlasilmasina katkida bulunmus ve bu yondeki ihtiyaci karsila-
miglardir. Bugiin farkli bir durumla kars1 karsiya isek buna uygun metotlar
gelistirmek bizim gorevimizdir. Boyle bir metot gelistirmek igin eskiyi
olumsuzlamanin fazla bir anlami yok diye diisiiniiyoruz.

Serhlere rehberlik eden sadece dilbilgisi unsuru mu yoksa bununla
birlikte dil unsuru mu? Dilbilgisi sarf-nahiv kurallarindan ibaret bir gramer
toplamidir. Ama dil ise biitiin bir toplumun kiiltiir ve zihniyetinin kodlandi-
&1 sifredir. Dil ¢esitli anlatim tarzlarini i¢inde barindirir. Bu sekilde anlasi-
lan dilin yapisini sarihlerin bilmedigini, dolayisiyla bu yapiya uygun olarak
hadisleri anlamaya dikkat etmedigini sdylemek miimkiin mii? Mesela Aynt,
Buhari serhinin basinda soyle demektedir: “Hz. Peygamber’in sozleri
Arapca’dir. Hakikat, mecaz, kinaye, sarih, amm, hass, mutlak, mukayyed,
mahzuf, muzmar, mantuk, mefhum, iktiza, isaret, ibare, delalet, tenbih ve
ima gibi cesitli yonleriyle Arap kelamini1 bilmeyen kimse hadis ilminden
uzaktir”. (Bkz. Ayni, Umdetu’l-kdari, Misir, 1972, 1, 11) Ayrica serhlerin
stinneti bilgi ve medeniyete kaynaklik eden bir unsur olarak da miitalaa
ettiklerini vurgulamaliyiz. Zira onlarin her hadisin sonunda o hadisten bir
cok anlam ¢ikarmalari, bu anlamlarin sadece ahkamla ilgili olmayip ustl
kaidelerinden adaba kadar bir ¢ok seyi icermesi siinneti bilgi, kiiltiir ve me-

deniyetin kaynagi olarak degerlendiklerinin en somut delilidir.

Sarihler, (metodik anlamda olmasa da pratik olarak) yukarida sayi-
lan durumlarin hepsini dikkate almislardir. Hadislerde kullanilan iislubu,
hadislerin dilini, hadislerin mana ile rivayetini vs. dikkate almislardir. An-
cak her sarihin bunlarn tek tek yaptigini, ayni sonuca vardigini ve her
sarihin bunlar1 her hadise miikemmel bir sekilde uyguladigini sdylemek

zordur.
Usiil-i Fikih ve Siinnet

Yazar, usil-i fikhin stinnete nasil baktigini isledigi boliimde onun
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tergib-terhib hadisleri de dahil biitiin hadisleri, kanun metni gibi ele aldigim
belirtir. Ardindan Taha Cabir Alvani’nin daha 6nce de degindigimiz “ustl-i
fikhin tesril kaynagi olarak siinneti anlamada kafi gelebilecegine, ancak
bilgi, kiiltiir ve medeniyetin tiim alanlarinda ondan yararlanmak i¢in kafi
gelmeyecegine” dair sozlerine atifta bulunur. (s. 139) Sonra siinnetin bir asl
m1 bir delil mi yoksa bir hiikiim mii oldugu tartismalarina deginerek kelam-
c1, fikihci ve usulciilerin anlayislarini ortaya koyar ve usulciilerin bu konu-
da ciddi bir kavram kargasasina sahip oldugunu ifade eder. (s. 141) Son
olarak kendi meramini su sekilde Ozetler: “Siz siinneti bir hayat modeli
olarak kabul ederseniz, siinnet sizin i¢in sadece tesrii bir delil degil, bilgi,

kiiltiir ve medeniyete kaynaklik eden bir Asl” olur. (s. 142)

Burada isaret edilmesi gereken nokta surasidir: Usul-i fikih (eser
boyunca) elestiriliyor, ancak diger taraftan Alvani’nin soziine atifta bulunu-
larak ustil-i fikhin bir tesrii kaynagi olarak siinneti anlamaya kafi gelebile-
cegi belirtiliyor. Usiil-i fikih siinnete bakis agisimi ortaya koymustur. Once
bu kabul edilmelidir. Kabul edilmiyorsa bunun elestirisi yapilmalidir. Aksi
takdirde hem elestiri hem de yeterli gorme ayni anda bulunmus olacaktir.
Bize gore usil-i fikhin hadisleri tesrii bir delil kabul etmesi, hadislerden
bilgi, kiiltiir ve medeniyete kaynaklik eden bir sey olarak yararlanmamiza,

hatta bu konuda metotlar gelistirmemize miinafi degildir.

Usul-i fikhin biitiin hadisleri kanun metni gibi ele almasi pratik yo-
niiyledir. Zira her tiir yarginin hukuki boyutu bulunabilir. Bu da fikih¢ilarin
faaliyet alamdir. Zaten belki de en hassas nokta burasidir. Onemli olan vari-
lacak neticenin gercekten hukuki olup olmadiginin ortaya konulmasidir.
Teorik olarak ustl-i fikih ser’? bir hiikiim teskil eden hadislerle ilgilenir.
Zaten yazar da usil-i fikhin itikadi ve ahlaki hiikiimlerle ugragsmadigin (s.
139); ayrica kissa, mesel ve hikemin ustl-i fikhin ilgi alaninin disinda kal-
digin1 belirtmistir. Bu durumda usul-i fikihin kendi alaninmi belirledigi soy-
lenebilir. Ancak pratik olarak (buna fakihler ve hadis sarihleri de dahildir)

ser’1 bir hiikkiim ifade etmeyen bir hadisten de ser’i bir hiikiim cikarildig:
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vakiadir. Bu ise gercekten elestirilmesi gereken bir durumdur.

Siinnetin bir asl mu, bir delil mi yoksa bir hiikiim mii olduguna y6-
nelik tartismalar1 “ciddi bir kavram kargasasi olarak™ nitelemek yerine bu
durumun sebeplerini ortaya koymak daha isabetli olurdu. Zira stinnetin bu
sekilde kabul edilmesi bakis agilariyla ilgilidir. Herkes durdugu yerden
stinnete bakinca boyle bir tablo ortaya ¢ikmistir. Bunun en 6nemli delili
yazarin da durdugu yerden siinnete bakinca onu farkli bir anlamda “Asl”
kabul etmesidir. Aslinda bu tanimlamalar stinnetin mahiyetine bir halel
getirmedikten ve tek dogru kabul edilmedikten sonra dogal karsilanmalidir.
Ancak yazarin sadece kendi bakis acisin1 “dogal” kabul ettigi anlasilmakta-
dir. Stinnetin farkli ilim dallarinda farkli sekilde tanimlanmasina da bu agi-
dan yaklasilmalidir. Zira onlar da durduklar1 noktadan siinnete bakmakta-

dirlar.

Son olarak yazarin “siinnetin sadece bir tesr1 delil degil, medeniye-
te kaynaklik eden bir Asl oldugu” seklindeki goriislerine katiliyoruz. Ancak
tekrar ifade edelim ki, usiil-i fikih, siinnetin medeniyete kaynaklik eden bir
asl olmasina miinafi degildir. Aslinda bunu yazar “sadece” kelimesiyle
kendisi de ortaya koymustur. O zaman geriye yalmzca bir karar vermek

kaliyor.
Anlamak ya da istinbat Etmek

Ustl-i fikihla ilgili yorumlarina devam eden yazar onun icmali de-
lillerden ameli hiikiim istinbat etmeyi hedefledigini belirtir. Ona gore anla-
mak ile istinbat etmek ayni sey degildir. Zira anlama teoriktir, istinbat ise
pratigi ortaya koyar. Ardindan yazarin kissa, mesel ve hikem gibi unsurla-
rin ustl-i fikhin ilgi alaninin disinda kaldigini belirtmesinden anlamanin
bunlar1 da kapsadig1 goriilmektedir. Akabinde yazar, istinbat i¢in somut bir
metin gerektigini, istinbatin belirli gayelerle lafza yoneldigi yani hiikiim
cikarmayi esas aldigi i¢in lafzin sinirlarini zorlayacagini ve ona ifade etme-
digi bir anlam yiikleyecegini belirtir. Yazar’a gore bu, diin oldugu gibi bu-

giin de problem olusturmaktadir. Yazar bu konuda Musa Carullah’in hadis
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sarihlerini elestirdiginden bahseder. Ona gore hadis sarihleri miimkiin ol-
dugu kadar istinbatta bulunayim diye en basit ve en Onemsiz seyleri
hadislerden cikarivermislerdir. Bu is, hadislerin isaret ettigi onemli mesele-
leri ehemmiyetli manalarin1 agikladiktan sonra olsaydi, belki yararli olabi-
lirdi. (s. 143)

Gergekten lafizlarin zorlanarak onlardan hiikiim istinbat edilmesi
diin de bugiin de problemdir. Ancak bu problem istinbat faaliyetinin orta-
dan kalkmasini gerektirmez. (Siiphesiz yazar agik bir sekilde bunu soyle-
memekte, ancak istinbati olumsuzlamasindan yola ¢ikarak bunu boyle yo-
rumlamaktayiz) Ayrica usiil-i fikhin gerceklestirdigi istinbat faaliyeti sade-
ce ikinci, tigiincii tirden manalar1 hadislerden ¢ikarmaya miinhasir degildir.
Belki de onun en 6nemli faaliyeti hadislerden ilk anlami, yani muradi orta-
ya cikarmaktir. Bunun akabinde ise baska anlamlar tespit etmektir. Usul-i
fikihtaki ibarenin delaleti nassin sevkedilis gayesini arastirmakta; iktiza,
isaret, ve nassin delaletiyle de yan anlamlar elde edilmektedir. Dikkat edi-
lirse Musa Carullah da tamamuyla istinbata kars1 ¢ikmamis, onemli manala-
11 tespit ettikten sonra bu ise yonelmenin faydali olabilecegini belirtmistir.
Dolayisiyla bazi donemlerde veya bir takim sartlar sebebiyle istinbatla la-
fizlarin zorlanmasi, basit ve 6nemsiz hatta sagma hiikiimlerin ortaya kon-
mas1 mevzil bir durumdur. Bizim de bugiin bu tiir istinbatlardan rahatsiz
olusumuz mevzii bir durumdur. Bununla birlikte gayet isabetli ve cok an-
lamli istinbatlarda bulunmak da pekala miimkiindiir. Pek ¢ok 6rnegi olma-
sina ragmen bir 6rnek vermek gerekirse, mesela Ibn Ummi Mektum’un
gorme Oziirlii olmasina ragmen yoneticilik yapmasindan bugiin de gérme
oOziirliilerin en azindan belirli gorevlerde bulunabilecegi ve bunun oziirliile-
re, diger bir tabirle insana saygi olacagini ¢cikarmak ¢ok mu anlamsiz olur?
Bize gore Islam medeniyeti bu tiir istinbatlarla sekillenmistir. Ancak vurgu-
lanmasi gereken nokta hadislerde ilk anlam, yani murad ile ikinci, {i¢iincii

tirden anlamlarin farkinda olmaktir.

flging bir noktadir ki, yazar da kendisini hadislerden istinbatta bu-
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lunmaktan kurtaramamistir. Ornek i¢in bakimz (s. 167).
Usiil-i Fikhin Delalet Bahisleri veya Hakiki Delalet

Yazar, ustil-i fikhin delalet ve beyan kavramlarina dayandigini, de-
laletin ise lafza tahsis edildigini belirtir. Oysa ona gore usiliin satir arala-
rindaki biri delalete digeri beyana ait iki vasif iizerinde diisiiniiliip 6n plana
cikarilsaydi lafizcilik agilabilirdi. Bunlardan birincisi hakiki delalet ikincisi
beyanu’l-i’tibardir. Ibnu’l- Kayyim’in ifade ettigi gibi nasslarin delaleti
hakiki ve izafi olmak iizere ikiye ayrilir. Hakiki delalet sarinin kasdina,
izafi delalet ise isitenin anlayis ve dayanir. Hakiki delalet daima izafl
delalettten once gelmelidir ki, bu da Satibi’nin Makasidu’s-seri’a dedigi
sistemle gerceklesir. (s. 156) Yazarin, sarinin kasdi ve muradi anlamina
gelen hakiki delaleti 6n plana ¢ikardigi ve bununla Satibi’nin Makasidu’s-
seri’a dedigi sistemi birlestirmeye calistigi anlasilmaktadir. Yazara gore
hakiki delaletin izafi delaletten once gelmesi, 6znenin parenteze alinmasi
anlamina gelmiyor mu? Sayet geliyorsa bu, yazarin tasvibkar tarzda naklet-

tigi “onemli olan anlayanin anladigidir” seklindeki felsefeyle ¢elismez mi?
Ayrica burada iki nokta tizerinde durulmalidir:

a- Ibnu’1-Kayyim’1n kullandig1 hakiki delalet ile Makasidu’s-seri’a

ortiismekte midir?

b- Ibnu’l-Kayyim’in vurguladigi hakiki delalet tabiri usiliin satir

aralarinda mi1 bulunmaktadir?

Bize gore Ibnu’l-Kayyim’in kullandigi hakiki delalet tabiri
Makasidu’s-seri’a ile ortiismemektedir. Bu noktada Tbn Kayyim’in tabiri
kullandig1 baglam onemlidir. Ibnu’l-Kayyim delaleti bu sekilde ikiye ayir-
diktan sonra on bir 6rnek verir. Bu orneklerde esas vurgulanan sey, Hz.
Peygamber’in, ne kastettigini veya ayetten kastedileni yanlis anlayan ashabi
tashih etmesidir. Mesela Hz. Peygamber’in siyah ve beyaz ipligi, ipligin
kendisi olarak anlayan Adiyy b. Hatem’i elestirmesi ve En’am suresi 82.
ayette gecen zulmii sirk olarak aciklamasi gibi. (Bkz. Ibnu’l-Kayyim,
Plamu’l-muvakkiin, thk. M. el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Beyrut, 1996,
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I, 328-331) Buna gore Ibnu’l-Kayyim’in -genel ilke ve esaslar veya kiilli
prensipler bazinda degil- tek tek her metinde Hz. Peygamber’in muradinin
anlagilmasina vurgu yaptigi soylenebilir. Burada Hz. Peygamber’in mura-
dinin maksatlar veya genel ilke ve esaslar olmasi zorunlu degildir. Oysa
Makasidu’s-geri’a sarinin, kullarinin diinya ve ahiret mutlulugunu elde
edebilmeleri i¢cin koymus oldugu hiikiimlerin gaye ve hedeflerini, esas ve
ilkelerini kavrama ilmi olarak ta’rif edilmektedir. (Bkz. Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1998, s. 269) Kisaca belirtmek
gerekirse hakiki delalet tek tek nasslarda sariinin muradidir. Makasidu’s-
seri’a ise biitiin nasslarin birlikte miitalaa edilmesiyle ortaya ¢ikan sariin
kiilll muradidir. Bu agidan bakildiginda hakiki delalet ile makasidu’s-

seri’anin birebir ortiismedigi goriilmektedir.

Ibnu’1-Kayyim’in kullandig1 hakiki delalet tabirini sarinin kasd1 ve
muradi olarak anladigimizda bunu usil-i fikhin satir aralarinda degil, he-
men yilizeyinde gormemiz miimkiindiir. Herhangi bir usiil kitabina bakildi-

ginda iki yerde sarinin kasdi ve muradina isaret edildigi goriilecektir:

a- Aciklik bakimindan lafzin ¢esitleri boliimiinde nass terimi: Nass,
manasina agik bir sekilde delalet eden ve kendisinden cikarilan hiikiim s6-
ziin asil sevk sebebini teskil eden, bununla beraber te’vil ve tahsis ihtimali-
ne acik bulunan lafizdir. Mesela “Sayet yetimler hakkinda adaleti yerine
getirememekten endise ediyorsaniz, size helal olanlardan ikiser, tiger, dor-
der kadinla evlenin...” (Nisa, 2) ayetinden evlenmenin mesru olmasi gibi
birka¢ hiikiim ¢ikarmak miimkiin ise de ayette bunlar kastedilmemektedir.
Ayetin sevkedilis sebebi, evlenilebilecek kadinlarin azami sayisinin agik-
lanmasidir. (Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, s.
371)

b- Manaya delaletin sekli bakimindan lafizlar boliimiinde ibarenin
delaleti: Ibarenin delaleti, lafzin, nassin gelisindeki asli maksat olan veya
tabi olarak kastedilen hitkkme delalet etmesidir. Yukaridaki ayetle ilgili ola-

rak soylersek ibaresiyle ii¢ hilkme delalet ettigini soyleyebiliriz: 1- Evlen-
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menin miibah oldugu 2- Eslere haksizlik veya eziyet etme endisesinin bu-
lunmamasi halinde dérde kadar evlenmenin cevazi 3- Birden fazla kadinla
evlenmenin haksizliga yol agcma endisesinin bulunmasi halinde tek kadinla
evlenmenin vacib olusu. Bunlarin hepsini ayetten ¢ikarmak miimkiindiir.
Zira bu hiikiimler ibarenin kendisinden anlasilmaktadir. Su kadar var ki,
birinci hiikiim ikinci ve iiciincii hiikkme tabi olarak kastedilmistir. Ozellikle
kastedilen hiikiimler ikincisi ve tgiinciisiidiir. (Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban,
Islam Hukuk [lminin Esaslart, s. 393) Buna gore sarinin kasdi ve muradi
usiil-i fikihta iglenmistir. Ancak usil-i fikih bu konuyu daha ince ve daha
mantiki bir statiide incelerken, Ibnu’l-Kayyim, bu konuyu daha genel bir

sekilde incelemistir.
Sozii Baglamindan Ayirmak ya da Satibi’yi Anlamak

Yazar metne bakis acisinin anlamayr da yonlendirdigini belirterek

sunlar kaydetmistir:

“Sayet dinin daha dogrusu dini nasslarin insan hayatinin her yonii-
nii en ince teferruatina kadar zabt-u rabt altina aldigi kabul edilirse
nasslardan cikarilacak anlam baska, sadece genel ilke ve esaslar1 belirleyip
geri kalan kismini insana biraktigi kabul edilirse nasslardan anlasilanlar
baska sekilde anlasilacaktir. Satibi birinci goriisii savunan kimselerin gorii-
siinii su sekilde ozetlemistir: Insanmn iddia edilebilecek her hareket ve
sekenati, farazi de olsa her isi ister ciizi ister kiilll olsun seriatin hududu
icindedir”. (s. 144)

Yukarida ifadeler dini anlama metodunun “genel esas ve prensiple-
re” indirgendigini ¢agristirmaktadir. Elbette genel esas ve prensipler cok
onemlidir. Ciinkii nasslarin sayist simirlidir, ancak olgular, vakialar alabil-
digine genistir. Bunlarin anlasilabilmesi i¢in biiyiik 6l¢iide nasslardan ¢ika-
rilan genel ilke ve prensiplerin yol gostericiligine ihtiya¢ vardir. Fakat bu
durum hicbir zaman dini, genel ilke ve prensiplere indirgememizi gerektir-

mez.

Isin bu yam bir tarafa bizi daha ziyade Satibi’yle ilgili boliim ilgi-
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lendirmektedir. Satibi’nin “genel ilke ve esas’c1 oldugu, giiniimiizde israrla
vurgulanmaktadir. Bir kere Satibi’nin soziiyle ne kastedilmistir, bu agik
degildir. Sayet Satibi birinci goriisii savunanlari 6zetlemis ve bu goriiste bir
problem olmadigin1 zimnen ifade etmisse mesele yoktur. Ancak bu durum-
da yazarin Satibi’den ni¢in alint1 yaptigi anlasilmaz hale gelir. Ciinkii yaza-
rin birinci goriisii onaylamadigi agiktir. O halde yazara gore Satibi, birinci
goriisii savunanlar1 6zetlerken onlari elestirmek istemistir. Oysa durum hic
de boyle degildir. Zira aslinda burada Satibi birinci goriisii savunanlar1 de-
gil, kendi goriistinii 6zetlemistir. Satibi’nin “genel ilke ve esas”ci olarak
telakki edilmesi sonucu onun kendisine ait olan ifadeler bagkasina aitmis
gibi aktarilmistir. Satibi birinci goriisii savunan kimselerin goriistinti degil,
kendi goriisiinii belirtmektedir. Buna gore Satibi, ister ciizi ister kiilli her
meselede seriatin bir soziiniin oldugunu ifade etmektedir. Bize gore bu do-
gal bir durumdur. Bir din mensubunun yaptigi isin ne oldugunu bilmesin-
den daha dogal bir durum olamaz. Genel ilke ve esaslar da belirlense, neti-
cede bunlara gore her duruma bir hiikiim vermek her bir fiili “zaptu rapt
altina almak” gerekmektedir. En 6zgiirliikk¢ii sistemler bile insanlara 6zgiir-
liikk alan1 tanimakla bir anlamda onlara dair hiikiimlerini vermis, yani onlara
miibah bir alan tanimig ve onlarin fiillerini “zaptu rapt altina almig” demek-
tir.

Usiil-i Fikih ile ilgili Problemler Uzerine

Yazar, “usiil-i fikhin anlama yonteminin hadislere uygulanmasi”
boliimiinde usulciilerin bagvurduklar lafzl yorum sisteminin kendi icinde
tutarli olabilmesi i¢in nass olarak degerlendirdikleri lafizlarin iki sarti tasi-

masi gerektigini belirtir:

a- Sari’nin bu lafizlar sadece kanun koymak maksadiyla sevketmis

olmasi
b- Lafizlarin Sari’ye aidiyetinde hicbir siipheye mahal kalmamasi.

Bunun ardindan sunlar1 sdyler: “Hemen belirtelim ki, nass olarak

kabul edilen metinlerden ne Kur’an’in ne de hadislerin birinci sart1 tagidigi
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sOylenemez. Kur’an ve siinnetin kiiltiir ve medeniyetin tiim sahalarina ol-
dugu gibi hukuka da kaynaklik ettigi dogrudur. Ancak ne Kur’an’in ne de
hadislerin sirf birer hukuk kurallar1 kolleksiyonu ...olmadig1 da asikar-
dir..Ikinci sarta gelince Kur’an’m bu sart1 tasidiginda...hicbir mii’minin
siiphesi olamaz. Ancak biitiin ravileri sika biitiin senedleri sahih de olsa
hadis lafizlart icin aynmi seyi sOylemek miimkiin mii?...Usulciilerimiz
hadislerin sihhat problemiyle ilgilenirken delalet problemini goz ardi etmis-
lerdir. Oysa sozlii iletim ile nakledilen hadislerin bir ¢cok agiz degistirmesi,
sifahi nakilden yazili metinlere doniismesi, yazi ile tesbitinin gecikmesi
daha da onemlisi lafzen degil de mana ile rivayet edilmesi hadislerde bir

delalet problemi dogurmustur”. (s. 157)

Yazarin mezkiir iki sart1 neye dayanarak soyledigi belli olmamakla
beraber oncelikle soylememiz gereken sudur: Usil-i fikhi sirf lafzi yorum
sistemi olarak nitelemek miimkiin degildir. Zaten yazar da bagka bir miina-
sebetle usiil-i fikhin dil unsuru ile birlikte sistematik unsur, tarih unsur, gai
unsur ve sosyolojik unsura da basvurdugunu belirtmistir. (s. 145) Sayet
durum boyleyse usiil-i fikh1 cagdas kanun yorumlama sekillerinden biri
olan “lafzi yorum”un ig¢ine sikistirip onun ilkelerine gore yargilamamak

gerekir.

Bununla birlikte belirtilmesi gereken diger husus sudur: Ayet ve
hadisler bugiinkii anlamda hukuki metinler degildir. Zira bugiin hukuki
metinler miistakildir ve hukuk? olduklar1 bilinmektedir. Ayet ve hadisler ise
hukuki amagla ortaya konmamis, ancak hukuku da ihtiva eden metinlerdir.
Ancak bunlarda hukuk? olanla olmayanlarin ayirimi yapilmamis, bu is im-
mete birakilmistir. Dolayisiyla usiliin hadislere tatbiki i¢in hadislerin sade-
ce kanun koymak maksadiyla sevkedilmis olmasini ileri siirmeye gerek
yoktur. Bundan olacak ki, yazar 6nce ayet ve hadislerin birinci sart1 tasima-
digin1 mutlak bir sekilde belirtmis, sonra bunlarin hukuka da kaynaklik
ettigini soyleyerek kayitlama geregini hissetmistir. Bu bir ¢eliski kabul edi-

lebilirse de onu mutlakin takyidi seklinde anlamay1 tercih ediyoruz. Sonug
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olarak ayet ve hadisler hukuka da kaynaklik ediyorsa ilk sart1 ileri siirmenin
anlami kalmamaktadir. Bu noktada bize diisen hukuka kaynaklik eden ayet

ve hadisleri tespit etmektir.

fkinci sart aslinda anlama problemiyle degil, sthhat problemiyle il-
gilidir. Ciinkii lafizlarin kanun koyucuya ait oldugu kesin olarak tesbit edil-
se dahi delalet problemi ortadan kalkmaz. Mesela Kur’an’in anlasilmasinda
yasanan delalet problemi boyledir. Onemli olanin delalet degil, subiit prob-
lemi oldugu iddia edilemez. Ciinkii bir biitiin olarak metnin herhangi bir
yoniiyle ilgili siiphe anlamayr imkansiz kilmalidir. Sayet “Kur’an’in delalet
problemi halledilebilir, onemli olan siinnetin subfit problemidir” denilecek-
se, buna kars1 “delalet problemini kimler, nasil hallediyorsa, subiit proble-

minin de ayn sekilde halledilebilecegi” seklinde cevap verilebilir.

Siiphesiz hadislerin anlasilmasinda ise evvelemirde bir sithhat prob-
lemi yasanmistir. Bu sithhat problemi ¢ogu kere hadisleri miitevatir olmak-
tan ¢ikarmis ve haber-i vahid konumuna diistirmiistiir. Boyle olunca haber-i
vahidlerin miitevatir gibi kesin bilgi degil, zan ifade ettigi ortaya konmus-
tur. Haber-i vahidler zan ifade edince onlar itikadda degil, amelde delil ola-
rak kabul edilmistir. Siiphesiz hadislerin yaz1 ile tesbitinin gecikmesinin
veya mana ile rivayetinin getirdigi delalet problemi vardir, ancak bu prob-
lem lafizlarin kanun koyucuya ait olmasiyla degil, mesela mana ile rivayet-
le ilgili olmalidir. Sayet problemi mana ile rivayetle ilgili kabul edersek bu
tiir problemi halletmenin yollar1 aranmalidir. Klasiklerimizde bu sebepten
kaynaklanan problemlere dikkat ¢ekilmis ve hal yollarina gidilmistir. Fakat
bu konuda da asiriliklara gidildigi ve lafizlarin bazen zorlandig: belirtilme-
lidir.

“Lafizlarin sariye aidiyetinde hicbir siipheye...” seklinde bir ifade
kullanilmas1 kendimizi zora kogsmak anlamina gelmektedir. Sayet “hicbir
siiphe” olmayacaksa, Kur’an’in siibutunu bile agiklamakta zorluk cekeriz.
Zira farkh kiraatlerin, hatta sazz kiraatlerin oldugu bilinmektedir. Bunlar

aslinda bir siiphedir. Ancak Kur’an’in miitevatir olarak nakledilmesi bu
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siipheyi ortadan kaldirmaktadir. Hadislerde s6z konusu olan siiphe elbette
Kur’an’dan daha fazladir. Ancak burada bu siipheye vurgu yapmak yerine
ilmin geregi zann-1 galibe vurgu yapilmalidir. Aksi takdirde bilgi ve amel

yoniiyle bir adim atmak bile miimkiin olmaz.

Yazara gore lafzi yorum sisteminde lafizlarin sariiye aidiyetinin na-
sil halledilecegi problemlidir, fakat yazar siinnetin bilgi ve medeniyete
kaynaklik etmesi gerektigini soylerken lafizlarin -sariiye, yani kanun koyu-
cuya olmasa da- bilgi ve medeniyetin unsurlarini bize bildiren bir peygam-

bere aidiyeti problemli olmayacak midir?

Yazar, nakilden kaynaklanan sebeplerle hadislerde degisiklik ya-
pildigina dair bazi ornekler vermistir. Biz bu orneklere degil, bir yaklasim
bicimine dikkat ¢cekmek istiyoruz: Farzedelim ki, bir hadis bize bes veya on
degisik lafizla nakledilmis olsun. Sayet bu sozlerin Hz. Peygamber’e aidi-
yeti giiclii ise (hatta zayif ise) bir sekilde bunlarin halledilmesi, delalet
probleminin ortadan kaldirilmasi1 gerekir. Hatta sadece farkli tariklerden
degil, tek bir tarikten de mana farklilig1 tespit etmek miimkiindiir. Ciinkii
ravi kastedilen seyi onu ifade ettigine inandig1 bir lafizla ifade edebilir. Sa-
yet bu lafiz Islam’in temel ilkeleriyle veya bir baska nassla celiski
arzediyorsa ya da o lafiz birden ¢ok manaya geliyorsa ortada bir mana
problemi var demektir. Bu tiir bir mana problemi nasslarin biitiinligi 151-
ginda halledilmeye c¢alisilir, halledilemiyorsa, hiikiim askiya alinir. Elbette
bu tiir hadisleri herkes ayni sekilde anlamayacak, delalet problemini ayni
sekilde halledemeyecektir. Ancak burada onemli olan bu hadislerin Hz.
Peygamber’e ait olma ihtimalinin bulunmasi ve manalarinin boslukta bira-
kilmamasidir. Belki de problemin ehemmiyetinden miitevellid bu durum,
her zaman kolay bir sekilde halledilemeyecektir. Bununla birlikte sunu da
vurgulamamiz gerekir ki, her hadis boyle bir mana ile rivayet probleminin

bulundugunu sdylemek miimkiin degildir.

Sarihlerimiz, hadislerin mana ile rivayetinden ve hadislerin birden

cok tarikten gelmesinden kaynaklanmis olacak ki, iki kaide tespit etmisler-
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dir:
a- Ravinin lafizda tasarrufu varsa istidlal tamamlanmis olmaz.

(Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, (thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz), Beyrut,
1996, XV, 303)

b- Thtimal varsa istidlal gerceklesmez. (Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-
bari, IX, 57)

Dolayisiyla sarihler delalet problemini ortadan kaldirmak igin bir
hadisin tiim tariklerini bir arada miitalaa etmeye gayret etmislerdir. Ayrica
sarihlerin bu metotlar1 her zaman tam manasiyla uyguladiklar1 da sdylene-
mez. Ancak burada vurgulanmasi gereken nokta bu tiir delalet probleminin

farkinda olmalaridir.

Yazarin, mana ile rivayet problemine degindigi, ancak bunun nasil

halledilecegine dair bir metot 6nermedigini belirtmek gerekmektedir.

Aslinda yazarin amacinin hadislerin tam anlamiyla Hz. Peygam-
ber’in agzindan ¢ikip ¢ikmamasi olmadigini, “kaldr ki, bize gore hadisler
lafzen kelimesi kelimesine rivayet edilebilmis olsaydi, yine de buna imkan
vermezdi, ciinkil Hz. Peygamber’in soyledigi sozler ile kanun metni tanzim
etmek gibi bir gayesinin olmadigini biitiin hadis kiilliyat1 agikca gostermek-
tedir” (s. 158) seklindeki ifadelerinden anlamak miimkiindiir. Burada mese-
le Hz. Peygamber’in ‘kanun metni tanzim etmeye niyetli olup olmadigi”
noktasinda diigiimlenmektedir. Ayni sorun Kur’an icin de gecerlidir. Kisa-
ca belirtmek gerekirse, 6nemli olan ilk muhataplarin Hz. Peygamber’i nasil
algiladiklaridir. Ashabin adabdan harama kadar onun getirdiklerini benim-
semesi stinnetin bir yasam tarzi olarak kabul edildigini gostermektedir. Ya-
sam tarzi ile kanun metninin farkli seyler oldugu soylenebilir. Aslinda ka-
nun metni vasfi yasam tarzinin icinde bir bolimdiir. Bununla birlikte yazar
kanun metniyle sirf hukuk kurallarin1 kastediyorsa bunu “sadece” kelime-
siyle kayitlamasi gerekirdi. Konuyla ilgili son olarak yazarin mana ile riva-
yet konusundaki iddialarin1 degerlendiren miistakil bir makaleye atifta bu-

lunmak istiyoruz. (Bkz. Ahmet Tahir Dayhan, “ilk Dénem Hadis Tarihinde
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‘Mana ile Rivayet’ Meselesi”, Islami Arastirmalar, (2000) 13: 1, s. 93-100)
Usiil-i Fikih ve Delalet Problemi

Yazar, usiil-i fikhi elestirme sadedinde sunlari ifade etmektedir:

“Netice olarak hadislerin delalet problemini usil-i fikhin gelisimi
ile birlikte diisiindiigiimiiz zaman her sey hadis metinlerinin hukuki bagla-
yiciligi olan nass haline getirilmesiyle baslar. Nass, kanun fikrine dayali
hukuk metodolojisi ¢alismalarina imkan hazirlamis bulunan metinlere veri-
len addir. Yani hadislere ustil tespit edilmemis gelistirilen usule gore
hadislere rol bigilmistir. Kanaatimize gére bu gelisme de Imam Safii ile
baslamistir. Aslinda Safii’den 6nce kurulan hukuk mektepleri hadislerin bu
delalet problemini gz ©Oniinde bulundurmuslardir. Ebu Hanife’ye gore
Kur’an’da varid olan her sey delalet bakimindan kat’i, (miitevatir ve
miistefiz hari¢) siinnette varid olan her sey delalet bakimindan zannidir.
Buna gore helal ve haram hiikiimleri bildirme bakimindan Kur’an ile siin-
net farklilik arzeder. Sarih bir Kur’an ayeti ile sabit olan emirler farziyyet
nehiyler ise tahrim ifade eder. Fakat hadis ile sabit olan bir emir vacib veya
miistehab, nehy ise mekruhtur. Imam Safii’ye gére ise miitevatir, meshur ve

ahad haberlerin ii¢iiniin de delaleti kat’idir”. (s. 161)
Yukarida gecen ifadeleri maddeler halinde ele almak istiyoruz:

a- Yazara gore delalet problemi hadislerin nass, yani kanun metni
haline getirilmesiyle baglar. Hukukun kaynagi olan metinlere nass dendigi
dogrudur, (ayrica yazarin s. 1’de “dinin nass olarak kabul ettigi metinleri
anlamak i¢in” ifadesiyle buradaki ifadesi karsilagtirilmalidir) ancak delalet
problemi neden bdyle baslasin? Usul-i fikhin olmadigi, ayet ve hadise nass
denmedigi ashab doneminde —bu oranda olmasa da- bir delalet problemi
yok muydu? Bununla birlikte hadislerin hukuk?i baglayiciligi olan birer nass
haline getirilmesi “usfil-i fikhin gelisimi ile birlikte” mi olmustur? Daha

onceleri adina nass denmese de hadislerin hukuk? baglayiciligi yok muydu?

b- Yazara gore nassin kanun metni haline getirilmesi neticesinde

hadislere uygun usul tespit edilmemis, usule uygun olarak hadisler anlasil-
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mistir. Bu gelisme de Safii ile baslamistir. Bu ifadeler usiil-i fikihtaki iki
metodu, yani miitekellimin (Safiiyye) ve fukaha (Hanefiyye) metotlarim
hatirlatmaktadir. Konu boyle vazedilseydi, ortada iki farkli metodun oldugu
anlasilacakti, ancak boyle yapilmamis, usule uygun olarak hadislerin anla-
silmas1 Safii’yle birlikte baglatilmistir. Bu, akla Ebu Hanife, kendine hass
bir “usfile uygun olarak hadis anlamamis miydi?” sorusunu getirmektedir.
Buna “anlad1”, fakat o, “hadisleri bir kanun metni haline getirmedi” seklin-
de cevap verilebilir. O zaman “Ebu Hanife Safii gibi bir hukuk¢u degil
miydi, hadislere hukuk goziiyle bakmadi mi1?”’seklindeki sorulara cevap
verilmelidir. Ancak bunlarla birlikte Ebu Hanife ve Safii’nin metotlarinin
ayni oldugu soylenemez. Zira Safii’nin hadislerin zahirine agirlik verdigi

bilinmektedir.

c- Yazarin, Ebu Hanife ve Safii’nin “lafizlarin hiikkme delaletinin
kat’iligi-zanniligi” ile ilgili konudaki ifadelerinden genellemelere gittigi
anlasilmaktadir. Gergekten Ebu Hanife’ye gore her ayetin delaleti kat’1 mi-
dir? Ebu Hanife’nin hangi goriiste oldugunu bilemiyoruz, ancak usilciilerin
hangi goriiste oldugunu belirlemek miimkiindiir. Ustilciilere gore Kur’an’in
hiitkiimlere delaleti bazen kat’1, bazen zanni olur. Bu da kitabin lafizlarinda
bulunan “ihtimali”ligin bulunup bulunmayisina (birden ¢ok manaya agik
olup olmayisina) baghdir. Sayet Kur’an’daki bir lafiz birden fazla manaya
ihtimalli degilse, delaleti kat’i, birden fazla manaya agik ise, delaleti
zannidir. (bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, gev.
[brahim Kafi Dénmez, Ankara, 1996, s. 63) Buna gore Ebu Hanife’nin her
ayeti kat’i kabul etmedigi soylenebilir. Ayrica ahad hadiste varid olan her
seyin zanni olacagi iddias1 da bir genellemedir. Delalet bakimindan ahad
hadis de Kur’an gibidir. Yine ahad hadislerin delaletinin zanniligi ile
Kur’an’da bildirilen emirlerin, farziyyet; siinnette bildirilen emirlerin
viicubiyyet ifade etmesi arasinda herhangi bir irtibat bulunmamaktadir.
Farziyyet veya viicubiyyet subut ile ilgili bir konudur. Mesela Hanefilere

gore vacib, sari’nin miikelleften yapilmasini baglayici tarzda istedigi ve
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fakat hakkindaki bu baglayiciligin zanni delil ile sabit oldugu fiildir. (Bkz.
Zekiyytiddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, s. 237; Y. Vehbi Ya-
vuz, Hanefi Mezhebinde Ictihad Felsefesi, Istanbul, 1981, s. 123)

Safii’yle ilgili “miitevatir, meshur ve ahad haberlerin hepsinin dela-
letinin kat’1ligi” seklindeki iddiaya gelince bize gore bu bir genelleme olup

Safii’yle diger fakihler arasinda bir fark yoktur.
Usiil-i Fikih ile ilgili Genellemeler

Yazar, usil-i fikhi elestirme sadedinde sunlari ifade etmektedir:

“Ustl-i fikih yontem geregi, neredeyse her ifadeyi hiikiim merci bi-
rer kanun gibi telakki etmistir. Bu durum bilhassa tesbih ve istiareleri farkli
yorumlamaya sevketmis, tergib ve terhib hadislerini dahi ahkam hadisleri
kategorisine sokmustur. Namaz1 terkeden ile ilgili hadislerden oldiiriilmele-
rinin miibah oldugu hiikmiiniin ¢ikarilmasi bunun en bariz misalidir”. (s.
168)

Burada yazar usfil-i fikihla ilgili bir genellemede bulunmus ve bir
miictehidin yanlisin1 ustil-i fikha yiiklemistir. Zira namaz terkeden ile ilgili
hadisi farkli yorumlayan miictehidler de bulunmaktadir. Zira usil-i fikihta
kaideler konmus, ama isletilmesi insanlara birakilmigtir. Mesela ustil-i fi-
kihta hakikat ve mecaz iliskisine dikkat ¢ekilir. Bunun kaideleri ortaya ko-
nur. Ancak bu kaideleri isletecek olan alimlerdir. Iste bu durumda alimlerin
temel zihniyetleri, tutumlari hadisleri anlamay: etkilemektedir. Hz. Pey-
gamber’in her soziinii hakikat telakki eden bir tutum, hadisleri mecaza zor
hamleder. Ancak usil-i fikih, “mecaz delili kaim olana kadar lafiz hakikate
hamledilir” seklindeki kaidesini ortaya koymustur. Bu kaideyi isletecek
olan ise insandir. O halde bize gore usiil-i fikih degil, tutumlar elestirilme-
lidir.

Usil-i fikihla ilgili son olarak sunu vurgulamanin gerekli oldugu
kanaatindeyiz: Usil-i fikihla alakali, 6zellikle anlama ve yorumlama agi-
sindan derin analizler yapilmalidir. Usl-i fikhin yapisi, ¢agdas anlambilim

ve yorumbilim ile ¢esitli mukayeseleri yapilarak yeni bir dille ifade edilme-
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lidir. Ustl-i fikhin dil ve mantik merkezli bir anlama metodolojisi oldugunu
belirtmeliyiz. Zaten giiniimiiz hermenotik bilimleri de dil konusuna 1srarla
vurgu yapmaktadir. Bu noktada usil-i fikhin dil ici kaldigindan dolay: eles-
tirilmesi haksizlik oldugu gibi sadece kendini dile hapsettigini sdylemek de
yanlistir. Nihayetinde bahse konu olan metinler dilsel metinlerdir. Ancak su
husus ifade edilmelidir ki, usfil-i fikhin dil merkezli olusu, dil dis1 karine ve
baglamlar1 hesaba katmadigin1 gostermez. Usil-i fikih dil dis1 karine veya
baglamlarin da anlamaya (bunun ahkamla ilgili oldugunu belirtmeye artik
gerek yoktur) etkisini kabul etmektedir. Usiil-i fikihta ortaya konulan su

kaidelerin buna isaret ettigi kanaatindeyiz:

1.Zahirden doniilmesini gerektiren bir delil kaim oluncaya kadar

nassin zahiriyle amel gerekir.

2.Hassa doniilmesini gerektiren bir delil kaim oluncaya kadar amm

ile amel gerekir.

3.Mukayyede doniilmesini gerektiren bir delil kaim oluncaya kadar

mutlak ile amel gerekir.

4.Mecaza doniilmesini gerektiren bir delil kaim oluncaya kadar ha-

kikat ile amel gerekir.

5.Lugavi olduguna dair bir delil kaim oluncaya kadar miicmel lafiz-

larin manasi ser’idir.

6.ibaha, nedb ve irsad olduguna bir delil kaim oluncaya kadar emir,

viiclb tizeredir.

Biitiin bunlar dil i¢i veya dil dis1 bir delil bulundugu takdirde onun
dikkate alindigin1 gostermektedir. Aslinda bu yapi nasslar tek tek degil, bir
biitiin olarak degerlendirmenin gerekli oldugunu da vurgulamaktadir. Bu-
nunla birlikte yine de bu kaideleri belirli tutum ve zihniyete sahip insanlarin
isletecegini, dolayisiyla farkli sonuclarin dogabilecegini ifade etmek gere-
kir.

Hadisin Manasinin Nakliyle lgili Genellemeler
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Yazar’in “Sahabe ¢ogu kez bir soziin kendisini degil, sozden anla-
digin fiilin kendisini degil, ona yiikledigi anlami nakletmistir” (s. 173) sek-
lindeki ifadelerinin biiyiik bir iddia oldugunu sdylemek durumundayiz.
“Cogu kez” ifadesinin disinda ‘“sahabenin boyle naklettigi de olmustur”
denilseydi bunu kabul etmek miimkiin olurdu. Sayet “s6zden anladigini”
ifadesi ile manayla rivayet kastediliyorsa, yukaridaki s6z baska tiirlii ifade
edilmelidir. Sahabe bazen mana ile rivayette kendi anladigim1 aktarmakta-
dir, ayrica Hz. Peygamber’in kastettigini farkli lafizlarla da ifade etmekte-
dir. Tekrar vurgulamak gerekir ki, siiphesiz sahabenin Hz. Peygamber’in
kastettigini “kendi anladig1” sekilde naklettigi 6rnekler de vardir. Bu durum
sadece rivayetlerin karsilagtirilmasiyla, nasslarin bir biitiin olarak degerlen-
dirilmesiyle ve en 6nemlisi genellemelerle degil, delille ortaya konulabilir.
Ayrica yazar bununla ilgili Hz. Aise’nin sahabiyi elestirdigi ve gecmis
alimlerimizin de bunu tespit ettigi iki 6rnek vermistir. Dogrusu, bu biiyiik
iddiaya kendisinin orijinal 6rnek vermesini beklemek miitevazi bir istek

olmalidir.
Hadis ve Siinnet ya da Kavram Kargasasi

Yazar, hadis kelimesini inceledigi boliimde su ifadelere yer ver-
mektedir: “Hadisgilik bir ekol olarak dogmadan ve bir halk hareketine do-
niismeden 6nce siinnet ve hadis farkli manalarda kullanilmistir. Her seyden
once toplumda asil belirleyici olan hadis degil, siinnet olmustur. Siinnet
olan bir davranis, bir hadis ile ifade edilebilirdi. Ancak her hadis bir siinne-
tin ifadesi degildi. Hatta Hz. Omer’in yayilmasina kars1 ¢iktig1 hadisler bir
kanaate gore herhangi bir siinnet ifade etmeyen hadislerdir. ibn Abdilberr
onun tavrini soyle ifade etmistir: “/nne Omer nehd ani’l-hadisi amma la
yufidu hukmen ve ld yekiinu siinneten”. Siifyan b. Uyeyne, Bakiyye b.
Velid’in rivayet ettigi hadisleri degerlendirirken soyle demistir: “La tesmeii
min Bakiyyete md kdne fi stinnetin ve’smeii minhu md kdne fi sevabin ve
gayrihi” (s. 231) Yazar, ayrica hadis ve siinnetin farkli kullanildigina dair
alt1 6rnek daha sunar. (s. 232)
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Yazarin hadis ve siinnetin ayni olduguna dair anlayisin hadisciligin
bir halk hareketine doniismesinden sonra gerceklestigini kastettigi miisahe-
de edilmektedir. Bize gore de hadis ve siinnet farkli anlamlarda kullanilmis-
tir. Ancak bunun nedeni “hadisciligin bir halk hareketine doniismesinden
once olmasi” degil, “kelimelerin ilimlerde kavramlasma siirecini tamamla-
yamamis” olmasidir. Zira hadis ve siinnet kelimeleri, ayn1 anlami kazan-
madan Once sozlilk anlamlarindan biriyle, hatta birbirinin yerine gececek
sekilde kullanilmistir. Hatta bu tiir kullanimlar diger kelimeler icin de ge-
cerlidir. Mesela ilim, hadis; hadis, fikih; hadis siinnet; hadis, isnad, siinnet,
fikih veya hiikiim; siinnet, hadis; stinnet, mendub; siinnet, amel; amel, siin-
net; amel, hadis ve amel, re’y anlaminda kullanilmigtir. Bu canlilik ilk do-
nem literatiiriiniin genel 6zelligidir. O halde kelimelerin anlamlarin1 dogru
tesbit edebilmek icin ilk donem literatiiriiniin bu genel ozelligi dikkate
alinmalidir. (Kufe ekolii ¢ercevesinde hadis ve siinnet kelimelerinin kulla-
nimi i¢in bkz. Zafer 1. Ensari, “Islamic Juristic Terminology Before Shafi’i:
A Semantic Analysis with Special Reference to Kufa”, Arabica, (1972) 19,
s. 255-300)

Yazarin “her seyden 6nce toplumda asil belirleyici olan hadis degil,
siinnettir; stinnet olan bir davramis hadis ile ifade edilebilirdi, ancak her
hadis bir siinnetin ifadesi degildi” seklindeki ctimleleri kavram kargasasina
yol agmaktadir. Siiphesiz ilk donem literatiirde hadis ve siinnet farkl kulla-
nilmistir, ancak bunun “belirleyici” olmakla bir ilgisi yoktur. “Belirleyici-
lik’ten bahsedilecekse, Medine ameli anlaminda kullanilan siinnetin haber-i
vahid olan hadise kars1 bir belirleyiciligi, daha dogrusu bir tercih sebebi
olmasi s6z konusu olabilir. Bunun diginda ifade edilen sey Hz. Peygam-
ber’e ait ise, -hadis veya siinnet kelimeleriyle ifade edilsin farketmez- sade-
ce bunun belirleyiciligi s6z konusudur. Yazarin “belirleyicilik” ifadesinin
disinda “stinnetin bir hadis ile ifade edilmesi ve her hadisin bir siinnet ifade
etmemesine” dair ifadeleri dogrudur. Fakat bu kelimeler mutlak kullanildig

icin yine karisiklifa meydan vermektedir. Oysa verdigi orneklerde siinnet
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kayitlanmis, hangi anlamda kullanildig1 aciklanmistir. Hz. Omer’in s6ziin-
den siinnetin acik¢a hiikiim anlamina geldigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
Hz. Omer pratik degeri olmayan hadislerin naklinden nehyetmektedir.
Siifyan’in Bakiyye ile ilgili soziinde gecen siinnet kelimesi de “hiikiim”
anlamindadir. Bu, soziin sonundaki “sevab vb” ifadesinden anlasilmaktadir.
Zira Bakiyye’yi tevsik edenler bulunmakla birlikte genel olarak o, zayif
raviler arasinda sayilmaktadir. (Bkz. Zehebi, Mizdnu’l-i’tiddl, -thk. Ali
Muhammed Muavvad-, Beyrut, 1995, II, 46-53) Bu durumda yukaridaki
ifadeden “onun siinnetle, yani ahkamla ilgili rivayetlerine itibar edilmeme-
si” gerektigi anlagilmalidir. O zaman yazarin mezkur ifadesi “ahkamin bir
hadis ile ifade edilmesi ve her hadisin bir ahkam ifade etmemesi” seklinde
anlagilirsa karigiklik da ortadan kalkacaktir. Ciinkii hadislerde ahkamin

disinda kiyamet, ahiret, ahlak, itikat vb. bir ¢cok konu ge¢mektedir.
Bir Mukayese ya da ifadelerin Kapahhg...

Yazar yine hadis kelimesini inceledigi boliimde Siileyman en-
Nedvi’nin bir tanimina yer verir. Soyle ki:

“Hadis, Hz. Peygamber’in s0z, fiil ve halleriyle ilgili sozlii rivayet-
lerdir. Siinnet ise, hadis hatta Kur’an’la gelen miitevatir uygulamalardir.
Nedvi’'nin tanimi1 Fazlur Rahman’in yasayan Siinnet dedigi miitevatir siin-

netlerin tanimudir”. (s. 234)

Burada cevabi aranmasi gereken iki soru vardir:

1-Fazlur Rahman’in yasayan siinnet tabiri miitevatir siinnet anlami-
na m1 gelmektedir?

2-Nedvi ile Fazlur Rahman’in siinnet tanimlarinda birlik var midir?

Oncelikle belirtelim ki, Fazlur Rahman’in yasayan siinnet tabiri
miitevatir siinnet ile karsilastinldiginda bir karisiklik ortaya ¢ikmaktadir.
Sanki Fazlur Rahman namaz, hacc vb. mii’minlerin uyguladig: siinnetlere
miitevatir siinnet demektedir. Oysa Fazlur Rahman’a gore yasayan siinnet

Hz. Peygamber’in donemi dahil ondan sonra ortaya c¢ikan, sadece bizzat
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Peygamber’in siinnetini degil, ayn1 zamanda Nebevi Siinnet’in yorumlarini
da icermektedir. (Bkz. Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu, s. 18) Dolayisiy-
la yasayan siinnet cemaatin icmasi ile 6zdestir ve ilim adamlarinin ictihadi
ile siyasi otoritelerin ictihadlarin1 da icermektedir. (s. 44) Aslinda Fazlur
Rahman’in yasayan siinneti tek tek somut fiillerden ziyade soyut, genel ilke
ve maksatlar1 ima etmektedir. Buna gore klasiklerimizde s6z konusu olan
“miitevatir siinnet” ile Fazlur Rahman’in “yasayan siinnet”i arasinda her-

hangi bir yakinlik bulunmamaktadir.

Fazlur Rahman’in yasayan siinnet tabirini yukaridaki anlamda kul-
landigina gére Nedvi’nin tanimiyla bir benzerligi var midir? Nedvi’nin ese-
rinden anlasildigi kadariyla o, miitevatir siinnet veya amelle Hz. Peygam-
ber’in ortaya koydugu, ondan sonrakilerin uyduklar1 ve boylece giiniimiize
kadar gelen fiilleri kastetmektedir. (Bkz. Nedvi, Tahkiku ma’na’s-siinne,
Mekke, 1399, s. 20-25) Yani ona gore sahabenin veya tabiunun ortaya koy-
dugu bir ictihad -en azindan Hz. Peygamber’in siinneti gibi baglayicilig
olan- siinnet olmamalidir. Fazlur Rahman’a goére ise, onlarin ictihadi da
stinnete dahil olmaktadir. Nedvi’nin taniminda bir yenilik vardir. O da
hadiste bulunmasa dahi Kur’an’la gelen uygulamalarin da siinnet icinde
degerlendirilmesidir. Sayet bu bir karigikliga meydan vermeyecekse, sozliik
anlamu itibariyle boyle bir kullanimin dogru oldugunu séylemek miimkiin-

diir.
Eksik Aktarimin Sonuclari...

Yazar, baglam konusunu cesitli 6rneklerle izah ettigi boliimde su

hadise yer verir:

“Her cocukla beraber bir akika (kurbani) vardir. Onun i¢in kan aki-
tin ve ondan eziyeti giderin”. Cahiliye doneminde yeni dogan ¢ocuklara ne
tiir eziyet edildigini bilmeyen kimse bu hadise bir anlam veremeyecektir.
Boyle olunca bir ¢ok alim bu ifadeden yeni dogan cocuklarin saglarini
kesmek gerektigini istinbat etmistir. Oysa Ebu Davud, bu hadisin baglamini

Abdullah b. Biireyde’den soyle nakletmistir: Biz cahiliye doneminde bir
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cocugumuz oldugu zaman onun i¢in bir koyun keser ¢cocugun kafasini ko-
yunun kanina bulardik. Islam’a girince kurban kesmeye devam ettik, ancak

cocugun kafasina kan yerine giizel koku stirmeye bagladik. (s. 304)

Once Ebu Davud’un hadisi Abdullah b. Biireyde’den degil, babasi
Ebu Biireyde’den naklettigini belirtmemiz gerekir. Ikinci olarak yazar “co-
cuklarin saclarinin kesilmesinin” istinbat edildigini ifade etmistir. Istinbat,
sarih olmayan bir sozden elde edilen bir bilgidir. Ancak yazarin Ebu
Davud’dan naklettigi hadiste “cocuklarin saglarinin kesilmesi” ifadesi bu-
lunmaktadir ve bu noktanin terciimesi yazar tarafindan atlanmistir. Ebu
Davud’un ifadesi soyledir: “Felemma cdellahu bi’l-Islim kunnd nezbehu
saten ve nahliku re’sehu ve naltahuhii bi-zagferan” Buna gore ortada

istinbat degil, sarih bir ifade bulunmaktadir.

SONSOZ

Bu eserde ortaya konulan fikirler sosyal bilimlerin anlama ve yo-
rumlama metodolojilerine dayanmaktadir. Artik “sosyal bilimlerden yarar-
lanilmali midir?” seklindeki bir soruya cevap aramanin zaman kaybi oldugu
inancindayiz. Bunun yerine “sosyal bilimlerden nasil yararlanmaliy1z?”

seklindeki sorunun cevabi aranmalidir.

Bu eserin bir metodoloji ¢calismasi olmasi ve ¢agdas sosyal bilimle-
rin yontemlerini uygulamasi itibariyle takdire sayan bir ¢alisma oldugu
vurgulanmalidir. Bu alandaki ¢alismalarin artirilmasi gerekmektedir. Ancak
bununla birlikte genellemeci bir tavrin esere yansidigini da belirtmemiz
gerekir. Usil-i fikih ile ilgili oldukga elestirel bir tavir sergilenmistir. Usil-i
fikhin sirf ahkama yonelik bir anlama metodu ve dil ici kalan bir yontem
gelistirdigi icin olumsuzlanmasi haksiz bir elestiri olsa gerektir. Onun ah-
kama yonelik olmasi1 amaci; lafizlara yonelik olmast dogasi geregidir. Bu-
giin bile yazani hayatta oldugu halde hukuk metinlerini anlamada bir baglac
veya edattan ne kadar farkli yorumlarin ortaya ¢iktigi malumdur. Bununla

birlikte usil-i fikhin sadece lafizlarla yetindigini sdylemek de zordur. Laf-
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z1/metni anlamada ona etki eden faktorler goz 6niinde bulundurulmaktadir.
Bugiin bizim sahip ¢ciktigimiz makdsidu’s-seri’a da kokleri ge¢miste olan,
ancak Satibi ile birlikte daha da sistemlestirilmis bir yorum mantigidir.
Satibi’yi usiil-i fikh geleneginden ayirmak miimkiin goziikmemektedir.
Metin icinde de belirttigimiz gibi usil-i fikih dil/lafiz/metin dis1 karine ve-
ya baglamlarin da anlamaya etkisini kabul etmektedir. Bu konularla alakali
genel kaideler de gelistirilmistir. Bununla birlikte yine de bu kaideleri belir-
li tutum ve zihniyete sahip insanlarin isletecegini, dolayisiyla farkli sonug-

larin dogabilecegini ifade etmek gerekir.

Siinnetin bilgi, kiiltiir ve medeniyete kaynaklik etmesi bakimindan
yeniden degerlendirilmesi iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Ancak
bunu yaparken ge¢cmisin bunu yapamadigi gibi bir ima ortaya koymak tar-
tismaya agiktir. Bu konuda serhlere gereken ilginin gosterilmesi gerekmek-
tedir. Sarihlerin her hadisin sonunda ondan bazen yiize varan (hiikiim, hatta
metodik prensipler dahil) anlam ¢ikarmasi yasadiklart donem itibariyle
stinneti bilgi, kiiltiir ve medeniyet acisindan nasil degerlendirdiklerini gos-
termektedir. Sayet onlarin yasadigi donemde bir ¢evre problemi olsaydi,
kanaatime gore ilgili hadislere bir de o gozle bakarlardi. Dolayisiyla bugiin
bizler farkli problemlerle karsi karsiya isek bunlari halletmek de bize diiser.
Bununla birlikte siinnetin bilgi, kiiltiir ve medeniyet agisindan degerlendi-
rilmesi sadece serhlerin isi de olmamustir. Tasavvuf, kelam gibi cesitli

branslarda stinneti bu acidan degerlendirmislerdir.

Ayrica bir dil alan1 olan belagat ilmi de yeni bir bakis agisiyla ele
alinmalidir. Metnin sanatsal yoniinii degil, onun muradini anlamak icin
belagat ilmi onemli imkanlar sunmaktadir. Bu anlamda belagat ilminin,
anlama ve yorumlama caligsmalarinda yeri belirlenmelidir. Kitap boyunca
bu dil alanindan -beyan boliimiinden nispeten bahsedilse de- 6nemi Ol¢ii-
siinde bahsedilmemesini, bu dil alaninin muhtevasinin ¢agdas dilbilim ve
anlambilim teorileriyle mukayesesinin yapilmamasin1 ciddi bir eksiklik

olarak degerlendirmek miimkiindiir. Son olarak her seyden evvel bu elesti-
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rilerin bir anlama cabasi olarak kabul edilmesi gerektigini temenni ediyo-

ruz.
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Diinyamuz siirekli bir hareket ve degisim icerisindedir. Bazi degi-
sim faktorlerine bagh olarak toplum ve sosyal kurumlar da degismektedir.
Hukuk, tiim bu degisimlerden en cok etkilenen kurumlardan birisidir. Her
ne kadar dinin temel kaynaklar: tarafindan belirlenmis bir alan olsa da bir
kisim hiikiimler sartlara gore degisirler. Ciinkii Hukuk’un dinin temel esas-
lartyla dogrudan bir iliskisi yoktur.

Anahtar Kelimeler: Degisim, Hukuk, Din, Insan, Toplum.

ABSTRACT

Our world in a continuous flow and changing. Depending on some
change factors society and social institutions have changed
uninterruptedly. Law is of the most effected institutions from this change
and it’s opened all these changes. Although it is determined by basic
sources of religion, commands are changed according to conditions.
Because, this realm has not a direct relationship with the essence of
religion.

Key Words: Change, Law, Religion, Human, Society.

1. DEGIiSIiM VE SUREKLILIiK

Siirekli bir akis igerisinde olan evrende varlik, bir halden bagka bir
hale akip giden bir siire¢ i¢inde olusmaktadir. Diinya tarihinin gelismesi ve
akisi icinde hicbir sey sabit kalmamakta' siirekli degismektedir. insanlik

tarihi bir siirectir’. Degisim insan toplumunun temel karakteristigi oldugun-

*KSU llahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dals, izzetsargin@yahoo.com

! Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaglik, trc: Alparslan Acikgenc-M. Hayri Kirbasoglu, Ankara
1996, 21
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dan biitiin beseri kurumlar degismek zorundadir’. Degisme yetenegini kay-
beden sosyal sistemler hayatta kalmak yetenegini de kaybederler*. Ciinkii
degisim araglarindan yoksun bir sistem kendini koruma araglarindan da
yoksun sayilir’.

Degisim, zaman icinde gozlenebilen, gecici olmayan belirli bir top-
lumun yapilanmasini ve isleyisini etkileyen ve o toplumun gelecege yone-
lik akisim degistiren bagkalasim® veya begenilmeyen bir durumdan daha iyi
bir duruma gecis demektir. Bu gecis, insanin kendi potansiyeli ile ara¢ ve

amaclar arasindaki iliskileri dengeleyen ve belirleyen bir yasaya baglidir’.

Degisme ve siireklilik ayni realitenin iki ayr1 yiizii durumundadir;
biri olmadan 6teki ne diisiiniilebilir ne de arastirilabilir®. Degisme, yeni
ihtiyaglar1 ortaya cikaran, bu yeni ihtiyaglarin da yeni degismelere ivme
verdigi bir siirectir’.

Degisme, beraberinde bir diizen problemini giindeme getirir. Ciin-
kii, diizen olmayan bir zemindeki degismeler kaosa yol acabilir. O halde,
diizen icin degismezligin olmasi, fert ve toplum hayatinin giivenligi icin
degismezlerin bulunmas: gereklidir'’.

Insan, diger canlilar gibi, sadece an1 yasayan bir varlik degildir. O,
sahip oldugu zaman bilinci sayesinde varlik ve olaylar ii¢ boyutlu (gecmis,
simdi, gelecek) bir zaman dilimi i¢inde algilayan ve degerlendiren bir var-
liktir. Bu 6zelliklerinden otiirii kendisine amag ve hedef belirleyen ve bun-
lar1 gerceklestirmek icin planlar yapan ve boylece gecmis ve gelecegi bir-

likte degerlendirebilen tek varliktir. Insanin amac seciminde ve bunu ger-

SMLA. Ubicin, Tiirkiye 1850, trc: Cemal Karaagacli, fstanbul ts., 120

4 Sulhi Dénmezer, Toplum Bilim, Istanbul 1994, 11. baski, 400

> Samalel P. Hungtington, vd., Siyasal Gelisme, trc: Ergun Ozbudun, Ankara, 1985, 9

® Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris, Istanbul, 1977, 290

7 Cevdet Sait, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalart, trc: ilhan Kutluer, istanbul 1994,
3. baski, 23

8 Mehmet S. Aydin, “Siire¢ (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem Iliskisi”, AUIFD, C.
XVII, Ankara 1985, 33

° Donmezer, 414

10 Selahattin Polat, “Hz. Peygamber’in Siinneti ve Degisim”, Degisim Siirecinde islam,
Ankara 1997, 17
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ceklestirecek planlar yapmasinda ve vasitalari segmesinde belirleyici en
onemli faktor, deger duygusudur. Bu degerler yiiksek ve vasita degerler

olmak iizere ikiye ayrilir.

Yiiksek Degerler: Tarih boyunca insanligin inanip benimsedigi yii-
celtip kutsallastirdig1 din, hukuk, aile, ahldk kavramlar etrafinda olusan
degerler ile, milleti millet yapan ve tarih icerisinde ona kimlik kazandiran
kiiltiirel degerlerdir. Zaman akisi i¢inde bu sabit degerlere ait baz1 motifler

degisse de 0z itibariyle kendileri degismezler.

Vasita Degerler: Yiiksek degerleri elde etmek ve onlar1 koruyabil-
mek icin zaman ve zemine gore degiserek yerlerini yeni degerlere birakan
gecici degerlerdir''. Degisme olgusu sonucu, bugiinkii gercek, diinkii ger-
cekten farklidir. Insanlarin deger, bilgi ve sistemleri siirekli baskalasmakta-
dir; hem gercege hem de bilgi sistemlerine erisme derecesi ve bicimi de
degismektedir. Bu acidan ge¢misteki problemlere yine gecmisteki bilgilerin
15181 altinda bulunan ¢oziimler de ayni degildir. Ciinkii gelenek zincirinin
halkalar1 tekrarli formiillerden meydana gelmemistir. Herhangi bir halka,
gelenegin bir parcasi sanilarak gerceklik kazanmamus, tam tersine her halka
zamaninda ve yerinde isleyen yeni bir ¢oziim oldugu i¢in gelenegin parcasi
haline gelmistir'”. Ayrica diinkii insanin beklentilerine cevap veren
vasiflamalar ve kurumsallagsma, bugiiniin insani icin yetersiz kalacag: diisii-

niiliirse yeni problemlerin ¢6ziimleri de farkli olacaktir.

Insanlarin diisiinceleri gibi, diinya sartlar1 da siirekli degismektedir.
Yonetim, oliller icin degil yasayanlar icin bir yapilanma olduguna gore,
onda yalniz dirilerin hakki olmalidir. Birbirlerinden ¢ok uzak zaman dilim-
lerinde yasayan insanlarin hayatlarinda nasil bir zorunluluk bagi bulunabi-
lir? Bir hukuki norm veya bir sosyal-siyasal yapilanma, hem varlig1 uzun
seneler once son bulmus hem simdi yasayan hem de uzun gelecekte yasa-

yacak olan insanlarin beklenti ve ihtiyaglarina nasil cevap verebilir? Bu

"' Mahmut Kaya, “Degisen Toplum ve Degismeyen Degerler”, Sosyal Degisme ve Dini
Hayat, Istanbul 1913, 2-3
12 Tarik Zafer Tunaya, Siyasi Miiesseseler dve Anayasa Hukuku, Istanbul, 1976, 3. bas&l, 31;

Selahattin Ertiirk, Diktact Tutum ve Demokrasi, Ankara 19 3, 61
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mumkiin mii?

Reel diinyada ve degerlerdeki hizli degisme yiiziinden belli bir or-
tamda belli bir problem icin gegerli olan ¢dziim yeni bir problemin ¢oziimii
icin gecerli olmayabilir. Bu agidan yeni problemlerin ¢oziimleri gelenegin
hazir ¢oziimlerinde aranirsa simdi ge¢cmise tasinmis olur, gelenege sahip
olmaktan ¢ok ona tutsak olunur. Boyle bir faaliyet bir yandan toplumun
gelismesinde patolojik hallere yol acarken diger yandan da ilgili kimselerin
ruh saglig1 agisindan zararli olabilir". Gelenegi bir hazir ¢oziimler kiimesi
gibi kullanmaya calismak ne kadar yanlis ise, onu bir 6n sart, dayanak ola-
rak kabul etmemek ve ihmal etmek de o 6lgiide yanlistir. Bu ikinci durum
insani insanligin birikiminden faydalanmamaya ve gelenegin sonucundan
kopmaya, gercekci olmayan hamleler yapmaya itebilir.

Yeni ¢oziimlerin eskilerle 6zdeslik tasimamasi gelenek ile baglan-
tinin kesilmesi anlamina gelmez. Bilakis gelenegin son ucundan baslayarak
ve eldeki gelenek icerigini hazirlayici 6n sartlar ve yeni ¢coziimleri olustur-
mada bir dayanak olarak kabul etmek anlamina gelir. Zira dinamik anlamda
gelenegin son ucu bugiine, bugiin de yarmna eklenmek zorundadir. Oyleyse
gelenegin son ucundan kopmamak gelecege doniik bir sira atilim, istikrar
ve siireklilik acisindan 6nemlidir'®. Zira varlik alemindeki bir sey tek basi-
na diistiniilemez ve 6teki varliklardan soyutlanamaz. Her bir olusum, 6nce-
ki olusumlardan etkilenir ve sonrakileri etkiler ve boylece varlik bir biitiin-
liik ve siireklilik kazanir". Siireklilik icinde olan toplum, kendini olusturan
fertleri de ayni siire¢ i¢inde tutar. Ancak insan, bu siire¢ i¢inde, rasgele ha-
reket eden pasif bir konumda degildir. O, degisimi kontrol altinda tutan ve

yonlendiren aktif bir varliktir'®.

Bir toplum, genel bir planda, kendini devam ettirmek ve yasatmak
istiyorsa tiimle pargalar, kisi ile toplum ve yonetsel kurumlar arasinda bir

uygunluk kurmak ve homojenlik saglamak zorundadir.

13 Ertiirk, 171

4 Ertiirk, 60

'3 Aydm, 38

16 Fazlur Rahman, Isldm ve CagdOslik, 21
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Yonetimin amaci, devleti en faydali bir sekilde teskilatlandirmak ve
hukuku da en uygun ve en iyi bir sekilde uygulamaktir. Su halde idarf isler,
devlet faaliyetlerinin genel plan ve prensiplerini belirleme ve bunlara yon
ve direktif verme, farkli yetkiler arasinda is, ahenk ve amag birligi saglama

gibi onceden belirlenmesi gereken islerdir'’.

Yonetim, toplumsal diizen diisiincesine baglidir. Asil sorun insanla-
r1, toplum icinde ortak degerler ve kurallar etrafinda kaynastirarak, belli

hedeflere yoneltebilmek ve gotiirebilmektir.

Hukuk diizeninin siyasal hayatin akis hizina uydurulamamasi, top-
lum hayatinda fiili-hukuki ikilemini dogurur ve aralarindaki mesafeyi ucu-
rumlastiracak derecede acar. Hizla degisen diinyamizda hukuk daha da ya-
vaslamistir. Hukuk, degisme ve gelismeleri kapsayan bir esneklik yakala-
yamaz, yumusak ve goreli ilkeler konmasi yerine sert kurallar koyarsa; hu-

kukun hayat1 izleyisi zorlasir.

Hukuksal ve siyasal sorunlar arasinda bir gerginlik (yapisal catis-
ma) vardir. Bu gerginlik, siyasetin 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii
siyaset, yapisi ve niteligi geregi dinamik ve irrasyonel kuvvetlerle sik iligki
icindedir'®. Buna karsihk hukuk, temel yapisi itibariyle statik ve rasyonel
olmasina ragmen, siyasal hayat icindeki canli ve etnik giicleri kontrol et-

mek ve frenlemek ister.
2. DEGiSiM FAKTORLERi

Toplumsal degisimin boyutlar1 ve unsurlar1 ¢ok genistir. Bu degi-
sim siirecinde en etkin unsur bilimsel ve diisiinsel faaliyetlerdir. Ciinkii
bilimsel ve diisiinsel faaliyetlerin sonucu ortaya ¢ikan durumlar, insanlarin

hayat bicimlerini de degistirmektedir.

a) Bilimsel Faaliyetler: Giintimiizde toplum bilimsel gelismelerin

etkisiyle sessiz ihtilaller yasamakta, teknolojik gelismeler dogal etkenlerin

17 Ali Fuat Basgil, Esas T/ ekilat Huk-kull 1-I1, istanbul, 1960, 1/35

18 Siffin harbinde Kur’an sayfalarmin mizraklarin ucunl] takilmasi olayz... ibn Kesir, Ebu’l-
Fida. el-BiddUe ve’n-Nihdye, Biiyiik Iylam Tar{ hi I-XIV, trc: Mehmet Keskinl Istanbul
1994-1996, VII/438 1 d.
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sosyal hayattaki yeri ve onemini azaltmakta, hayatla ilgili deger yargilarini
degistirmektedir. Toplum kapali devre olmaktan cikmis iletisimin hizla
gelismesi diinyamizi kiigiiltmiistiir. Bilimsel gelisim insanligin yenilige
direnme giiciinii azaltmis, buna bagli olarak da, toplumlar siiratle sekil de-
gistirmeye baslamislardir. Bilimsel gelismeler siyasal gelismeye de sebep
olmus, merkezi devlet otoritesi ayrintili bir biirokrasi vasitasiyla genel top-
lum iizerinde diizenleme yetkilerini ve imkanlarim artirmistir'®. Devlet ici
kurumlarin i¢ yapilarindaki kurumsal birimler gittikce bilyilyiip genislemis,
idari bir nitelik kazanmis ve karar alma yetki ve iktidar gittikce merkezi-
lesmis bulunmaktadir. Bilimsel gelismeler bu kurumlarin gelismelerini,

bicimlerini ve hizlarim belirlemektedir™.

Biitiin bu bas dondiiriicii gelismeler icinde devlet yapilanmasi ve
yonetimi degismezse yonetim, toplumdan ve realiteden kopma tehlikesiyle
karsilasir. O halde devletin tarihi ve uygulamaya yonelik yapisal 6zellikleri
g6z ardi edilmeden, yeni bilimsel gelismeler ve yontemler dikkate alinarak
devlet yapilanmasi ve yonetimi icin, gelecege yonelik ve insanlarin beklen-

tilerine cevap verecek sekilde projeler gelistirilmelidir.

Bilimsel gelismelerin yavas seyrettigi zamanlarda insanlar1 yenilik-
lere alistirmak zor degildi. Gelisme hiz1 arttik¢a eski devirlerin siyasal dii-
stincesini, hukukunu, ahlakini ve felsefesini yeni tip toplumlarda aramak ve
bulmak zorlasmistir. Artik daha nispi, daha yumusak hareket halindeki ya-
pilar ¢cagina yarasir davranig ilkeleri bulunmali ve bu ilkeler kati ve degis-
mez kurallara tercih edilmelidir. Ciinkii, insanligin ulastig1 karmasik, sosyal
hayat artik donmaya mahkum kurumlar ve hukuk kurallariyla diizenlene-

mez.

b) Diisiinsel Faaliyetler: Diisiinsel faaliyetler, bireylerin diinya go-
riislerini olusturan Allah, insan, din, toplum, hukuk gibi kavramlarin an-
lamlarinda yeni yorumlar dogurarak 6nemli degisikliklere sebep olur. Boy-

lece degisim sonrasi kullanilan kavram ile degisim Oncesi kullanilan kav-

1 Cam, 293
20 C Wright Miy 18, ik/ idar Seckinleri, trc: Unsal Oskay, Istanbul 1974, 12
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ram aym kelimeyle ifade edildigi halde anlamlari aym degildir*'. Sonugcta
toplumda hem yeni bir yasam tarzi benimsenir hem de biiyiik dlciide yeni-

lenmis bir diinya goriisii olusur®.

Toplum diisiinceler etrafinda toplanir. Bu diisiinceler zamanla degi-
sirler. Yalniz bu diisiinceler arasinda 6yleleri vardir ki belirli bir anda ihlal
edildikleri veya degistirilmek istendikleri zaman toplum, anarsiye diiser,
parcalamir. Thlal edildiklerinde agir sonuclarin dogmasina sebep olan dii-

stinceler, toplumun temel diisiinceler kiimesini olustururlar.

Salt bir giizellik ve iyilik anlayis1 yoktur. lyi, giizel, dogru, adalet
vb. degerleri salt, ama onlarin icerigini olusturan deger yargilari zaman,
mekan sartlari icinde gorelidir. Toplumsal degisme ayn1 zamanda kiiltiirel
bir degismedir”. Toplumsal degisme insanlar arasi iliskilerin degismesidir.
Bu noktada, kurumsal olarak maddi kiiltiir ve manevi kiiltiir ayrimi ortaya
cikmaktadir. Yalniz bu iki kiiltiir, siirekli bir etkilesim icerisindedir*. Kiil-
tiirde degerlerin korunmasi kadar degisme olgusu da onemlidir. Kiiltiir de-
gerleri dogmatik olmayip, sartlarin gereklerine gore Oziinii bozmadan de-
gismek zorundadirlar®.

Her siyasal yap1 belli bir kiiltiir tipi ile iliski halindedir. Sistemin is-
tikrarli olmasi icin siyasal yapi ile siyasal kiiltiir arasinda uygunluk olmasi
gerekir. Siyasal kiiltiirde degisim, temel degerlerle yapilar arasindaki
uyumsuzluktan dogar®®. Her siyasal yapilanma kendini gelecege tasimak
ister. Her toplum, kendisini cevreleyen maddi ve manevi kiiltiirel sartlara
gore kurumsallagsmak ve gelismek ister. Bu kurumsallagsma ve gelismede
her donem bir 6ncekinden etkilenerek ve kendisinden sonrakini etkileyerek

devam eder. Zira her model ya da kurum kendinden 6nceki yaklasimlardan

21 Taf. bk. Toshihiko Izutsu, Kur’all ’da Allah ve Insan, « rc: Siileyman Ates, Ankara tsy:

22 Erkan Persembe, “Toplumsal Degisme ve Din fli;kisi Uzerine”, OMUIFD, S: 5, 1991,
175; Hungtington, 22

3 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, istanbul 1987, 48; Musatafa Aydin, [lk Dénem Is-
lam Toplumunun Sekillenigi, fstanbul, 1991, 26

% Emre Kongar, Toplumsal Degisme, Istanbul, 1995, 5. baski, 23-24

%5 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji, Istanbul 1991, 4. bask1, 117

% Hungtington, 38
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etkilendigi gibi kendinden sonraki model ya da kurumlar da etkiler.
3. KURUMSAL DEGISiM

Her toplum, diinyasini anlamli kilmak zorundadir. Toplumlarin de-
gismesine bagl olarak devlet yonetim bi¢imleri arasinda iliskiler kurulmali
ve degisen siyasal yapilara bagl olarak yeni siyasal ve kurumsal yapilan-
malara gidilmelidir. Ciinkii siyasal siireklilik ancak kurumlarin toplumsal
islevlerini yerine getirmesiyle miimkiindiir. Bu itibarla genel ¢ikarlara yo-
nelik bir takim temel gérevleri yerine getiremeyen kurumlara sahip bir dev-

letin varlig1 siirdiirmesi imkansizdir.

Tarihi siire¢ i¢inde bir takim kurumsal gerceklesme bicimleri orta-
dan kalkarken yenileri dogar. Ciinkii kurumlar siirekli akis halinde olan bir
toplum icinde toplumun gegici goriiniimlerini asar ve halkin 6zelliklerini
iyi kavrayarak, degisimi bu 6zelliklere gore yonlendirirlerse cekici olur-

27
lar™.

Toplumlarin gidisine kurallar ve kurumlarla yon vermenin bir siniri
vardir. Bu sinir, ileriden veya geriden zorlandigi zaman sagliksiz yapilar
ortaya cikabilir. Daha da onemlisi gereksiz gerilimler ve gelismeler igin
elverisli ortamlar dogabilir®™. Bu agidan toplum igin gegerli kurumlari ve
kurallar1 olustururken toplumun dinamik bir yapiya sahip oldugunu unut-
mamak gerekir. Kimse bugiin olusturacagi kurallar ve kurumlarla, gelece-
gin yasantisini asir1 derecede etkileyemez. Asil etki toplumun i¢ dinamikle-
rinden gelisir. Iste kanun koyucular ve toplumsal yapilanmada etkili olanlar

bu dinamizmi sezmek ve ona gore hareket etmelidirler®.

Yeniden yapilanma kurumlarin ihtiyaclarini karsilama ve gelisme-
lerini saglamaya yonelik olmalidir. Problemleri ¢dzemeyen ve cogaltan
kanun ve kurumlarin degistirilmemesi onlarin kroniklesmesine sebep olabi-
lir. Bu tiir kanun ve kurumlarin korunmasi ve yasatilmasi, gelismeyi yavas-

latir bozulma ve ¢iiriimelere yol agabilir.

¥ Miimtaz Soysal, Anayasamin Piif Noktasi, Ankara 1995, 54
28 Soysal, 92; Hamide Topcuoglu, Hukuk Sosyolojisi Dersleri, I-11, Ankara, 1984, II, 166
% Soysal, 103
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Toplumsal yapi, o yapiyr olusturan biitiin toplumsal kurumlarin
karsilikli etkilesimi i¢inde anlam kazanir. Dolayisiyla toplumsal yapi i¢in-
deki cesitli unsurlar birbirleriyle iliskileri kapsaminda ele alinarak degisme,
biitiin unsurlar arasi etkilesime baglanir. Farkli degiskenler arasindaki kar-
stlikli iliskiyle birinin degismesi Gteki unsurlari da degistirir’’. Zira her mo-
del ya da kurum kendinden 6nceki yaklasimlardan etkilendigi gibi kendin-

den sonraki model ya da kurumlar etkiler.
4. TOPLUMSAL DEGIiSiM

Toplumsal degisme, toplumsal yapida yer alan iliskilerin, fikir ve
diisiincelerin yeni bir bicim ve icerik kazanmasi sonucunda insanlar arasi
iliskilerin ve toplumsal kurumlarin degismesi olarak anlasilir’'. Toplum,
sadece kendi icinde bulundugu anin sosyal yapilanmasi ile varligim siirdii-
remez’>. Toplumun varligim siirdiirebilmesi, siirekli gelismesi ve ilerleme-
sine baglhidir”. Toplum, yasayana bir diizen olarak varligim korumak igin,
icinde bulundugu sartlarin baskilarina kars1 koymak ve beklentilerini ger-
ceklestirmek zorundadir. Ciinkii bir toplumun canliligi ve yasama giicii
zamana uyma problemlerini ¢6zme kabiliyetine baglidir. Toplumsal degi-
sim siirecinden her sey etkilenir (sosyal, siyasal, ekonomik, ferdi diistince
ve zihniyet vb.). Yalniz, toplumsal degisim hem tarihi siire¢c hem de top-

lumsal yapilanmada bir biitiinliik gostermelidir’*.
4.1. Toplumsal Degisme ve Siyasal Siirec

Siyasal hayat siyasal toplumla baslar. Her siyasal toplumda zaman-
la distiin bir buyurma giici dogmus ve bu gii¢c toplum hayati i¢cin 6nemli
kararlar almaya baslamis ve orgiitlenmistir. Tarihi gelisim global toplumla-
rin bir takim evrelerden gectigini gostermektedir (kabile, site, imparatorluk,

ulus devlet vb.). Giiniimiizde yeni ve daha genis toplayici bir sosyal bigime

3 persembe, 174

31 Persembe, 171

32 5 Maide 104; 31 Lokman 21

3 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, Istanbul 1993, 2. baski, 96; Aydin Yalcin, “Cagdas
Mubhafazakdrlik ve Siyasi Iktidar”, Sosyal ve Siyasal Teori, istanbul, 1993, 238

3% Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 18-19
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varma denemeleri de yapilmaktadir™.
4.2. Toplumsal Degisme ve Din

Insanlik tarihi, siirekli toplumlar ve medeniyetler Kur’an bir gelis-
meler biitiiniidiir. Bu gelismenin kaynagi ilahidir, fakat gerceklesmesi insan
varlig ve uygulamalariyla miimkiindiir’®. Akis halinde devam etmekte olan
olaylar zincirine bagli olarak kainat, siirekli bir olusum ve degisim halinde-
dir”’.

Degisimde esas olan, degisimi yonlendiren itici giiclerdir. Bu yon-
lendirici gii¢lerin bilinmesiyle degisim istenildigi sekilde yonlendirilebilir.
Iste bu noktada din isin igine girer ve degismemesi gereken ahlaki ve dini
ilkeleri belirler. Ancak din bunu vahiyle yaptigi i¢in belli bir zaman birimi
icerisinde ve belli bir toplumda gergeklestirecektir. O halde vahiy, bu de-
gismez ilkeleri, o toplumun hayat bicimi ve diinya goriisiine uygun olarak
vermek durumundadir. Aksi halde o zamanin insanlar1 bu iliskileri anlama-
yabilirlerdi*®. Oyleyse, yapilmasi gereken vahyin degismez ilkelerini, indigi

toplumun sartlarindan ayirt etmektir.

Giintimiizdeki sartlar sosyal yapi itibariyle baz1 agilardan Hz. Pey-
gamber’in zamanindaki duruma hicbir sekilde benzememektedir; ciinkii
sosyal yap1 degismistir ve siirekli de degismektedir”. O halde mevcut veri-
ler 15181 altinda degisen sartlar ve durumlar siirekli olarak yeniden deger-
lendirilmelidir. Kur’an, Siinnet ve bunlarin 15181 altinda olusan biitiin tarih?
birikim, ilmi ve rasyonel bir siizgegten gecirilerek anlasildig1 ve yorumlan-
dig1 taktirde, sosyal gelisme siirecinin ortaya ¢ikardigi degisme olgusu daha

saglikl1 bir sekilde degerlendirilebilir ve yonlendirilebilir.

Rasit halifelerden sonra biiyiik diisiiniirler yonetimden uzaklasmis-

35 Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris, Ankara, 1993, 5. baski, 69

3 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaslik, 25; Ana Hatlartyla Kur’an, trc: Alpaslan Agikgeng,
Ankara 1987, 131-132

*7 6 En’am 67; 16 Nahl 8; 55 Rahman 29

3% Fazlur Rahman, Islém ve Cagdagslik, 19

3 Fazlur Rahman, “Kur’an’t Yorumlama”, trc: Osman Tastan, islami Arastirmalar Dergi-
si, sy: 5, 1987, 105
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lar veya uzaklastirilmislardir®. Diisiiniirler sosyal sistem ve uygulamalar-
dan arindirilmis, bilimsel yeteneklerini daha ¢ok metafizik ve teorik konu-
lara harcamislardir. Bu diisiiniirlerin i¢ yalnizliklar1 ¢evrelerinde olan olay-
lar1 anlama ve yorumlama yeteneklerini azaltmistir. Olaylardan uzaklas-
mak, diistiniirlerin olaylar1 kavrama ve herhangi bir sekilde etkilemelerini
de engellemistir. Yoneticilerin Isldm’1 istismarlarindan korkan bazi diisii-
niirler, konservatizm ve literalizmi savunmuslar, hukukun ve kurumsallas-
manin gelisimci yorumunu yapmamuslar, hatta yasaklamislardir®'. Agik bir
sekilde akip gitmekte olan toplumsal degismeyi dikkate almadan, nasslari
sadece literal manalariyla anlamakta 1srar etmek, bireysel ve sosyal prob-

lemleri bir dereceye kadar gérmezden gelmek demektir’.

Korii koriine taklit(;ilik43 iki yonden kinanmaktadir; birincisi, ata-
lardan goriilenle yetinilmek ki, bu ilmi ve hareket bakimindan gelismeye
engeldir. Zira hayat, dogma, biiyiime ve gelisme dinamizmine sahiptir. Akil
stirekli yenilik ve gelisme ister. Goriilenle yetinmek hayati dondurmak de-
mektir ki bu, hayatin gerceklerine aykiridir. ikincisi de, atalardan her gorii-
leni hig elestirmeden aynen uygulamaktir. Bu durum aklin, diistince ve bilgi

ile iyi ve kotiiyii ayirt etme 6zelliklerini kaybettirir*.

Kur’an- 1 Kerim, bir uyulmasi ve devam ettirilmesi gereken pey-
gamberler gelenegi®’ bir de terk edilmesi ve degistirilmesi istenen atalar

geleneginden*® bahseder.

“Onlar bir iimmetti (gelip gegti), onlarin kazandiklar1 kendilerine,

sizin kazandiklariniz da sizedir. Ve onlarin yaptiklarindan mesul degilsi-

0 Ebd Hanife ve Ahmed b. Hanbel drneginde oldugu gibi. Ebii Zehra, Isldm’da Fikhi Mez-
hepler Tarihi, trc: Abdulkadir Sener, istanbul ts., 377-382; Ebi Hanife, trc: Osman
Keskioglu, Konya, 1981, 40-41, 62-62

41 Abdiilhamid Eb Siileyman, Ummet ve Uygarlik Krizi, trc: ilim Giiner, Istanbul 1988, 22

2 Fazlur Rahman, /slam ve Cagdaslik, 84

43 5 Maide 104; 7 A’raf 28; 10 Yunus 78; 21 Enbiya 53; 31 Lokman 21; 39 Ziimer 22-23

4 Stileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri 1-X1, stanbul 1988-1991, IV, 264

46 En’am 90

46 2 Bakara 170; 5 Maide 104; 7 A’raf 28; 10 Yunus 78; 21 Enbiya 53; 31 Lokman 21; 39
Ziimer 22-23



142 / Degisim ve Hukuk

niz”* ayetinin yorumunda Elmalili Hamdi Yazir, atalarin faziletleriyle ye-

tinmenin yeterli olmadigini®, Hz. Muhammed’in, insanlar1 yeni bir toplum
haline getirip yeni bir hukuk sistemi olusturmasinin miimkiin oldugunu,
“Ezmanin tagayyiirii ile ahkami tagayyiirii inkar olunamaz™* kaidesinin
bu gibi ayetlerin®® anlamlarinin gerektirmesi oldugunu, Islam dininin bir
taraftan sabit diger taraftan da degisen hiikiimlere sahip olmasi onun evren-
sel olma sebeplerinden oldugunu ve bu sayede hem ilerlemesinin saglandigi
hem de radikal kesintilerin Oniiniin kesildigini, ayrica korii koriine taklit
degil dogru ve yanlist ayirip ona gore davranmanin gerekliligini soylemek-

tedir.”!
Hz. Muhammed, Stinnet'in geleneklesecegini bildigi i¢in, bunu 6n-
lemek amaciyla bazi tedbirler almistir.

1. Ac¢iklamadigi bir hitkmiin sorulmamasini istemis, boylece igtiha-

da birakilan alanin genis kalmasini saglamstir.

2. Yasadig1 donemde bireysel ictihada izin vermekle kalmamuis, sa-
habeyi buna tesvik etmistir. Bazen de karsilastig1 sosyal problemlerin ¢o-
ziimiinde onlara danismis ve igtihadin hatasina bile sevap verilecegini bil-
dirmistir.

Kur’an ve Siinneti biitiinciil ve sistematik bir yaklasimla ele alarak
genel ilkeler ¢cikarmak, araclardan amaglara, degiskenlerden degismezlere
gitmek dogru bir yontemdir. Bundan sonra da yapilmasi gereken, bu genel
ilkelerin bugiiniin diinyasinda nasil gercekleseceklerine cevap aramak ol-

malidir.
4.3. Toplumsal Degisme ve Hukuk

Belirli bir toplumda toplumsal iliskileri organize yaptirimlarla dii-

zenleyen hukukla, bireylerin ve gruplarin birbirleriyle degisen iliskilerini

47 Bakara 141

48 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I-1X, fstanbul, 1979, I, 508-511
Y Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Istanbul, mad., 39

%0 5 Maide 48

3! Elmalil, TIT, 1698
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iceren toplumsal degisim kavrami arasinda siki bir bag vardir™”.

Diinya hukuk tarihi siirecinde higbir hukuki hiikmiin ve siyasal ku-
rumun degismeden kaldigi goriilmemistir. Eski kanunlar ve kurumlar de-
gismis yerlerine yenileri konmustur. Ciinkii kanunlar ve kurumlar ihtiyacla-
r1 gidermek icin yapilirlar ve olusturulurlar; yoksa ihtiyaclar her zaman,
eski kanunlara ve kurumlara uydurulamazlar’®. Bu agidan hukuk kendini
stirekli olarak degisen sosyo-ekonomik sartlara uydurmak zorundadir. Hu-
kuk? kurallar toplumsal degismeye ayak uydurabildikleri oranda, toplumsal
degismenin yaninda yer alirlar. Yirirliikteki hukuk kurallar1 ile toplumun
sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal degisimi arasinda bir ¢catismanin orta-
ya ¢ikmasi, s6z konusu hukuk kurallarinin o toplumdaki temel degisiklik-
lerden dogan yeni ihtiyaclara cevap veremez bir duruma diistiigiinii goste-

rir’?,

Toplumsal yapidaki iliskilerin ve orgiitlenmelerin yeniden diizen-
lenmesinde, yeni degerlerin ve yapilarin dogmasinda hukuk kurallari, hem

etkileyici ve belirleyici olurlar ve hem de etkilenir ve belirlenirler.

Toplum, tarihi bir varliga sahiptir; dogar, gelisir ve sona erer. Pozi-
tif hukuk da toplumun bu tarihi kaderine katlanir. Yani hukukun da belli bir
zaman igerisinde bir varlig1 ve gecerliligi soz konusudur. Hukuk, siirekli bir
olusum ve doniisiim igerisindedir. Ciinkii sosyal norm, zaman icinde top-
lumsal unsurlarin yapisinda meydana gelen degismelere bagl olarak devin-
gen bir ozellik gosterir. Hukukun yenilenmesi ve genclesmesi yani, huku-

kun gelisimi toplumun dinamik yasalarinin etkisi altindadir.

Toplum, dinamik bir varlik olarak homojen bir yapilanmadan hete-
rojenlige dogru gitmektedir”. O halde hukuku toplumsal bir olgu olarak

incelemek, gelisimini toplumun akis1 i¢inde ortaya koymak ve sosyal ge-

52 Artun Unsal, “Toplumsal Degisme ve Hukuk”, Hacettepe Sosyal ve Beseri Bilimler Der-
gisi, C: 1V, S: 1, 1972, 114

33 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, Istanbul 1994, 16

5 Unsal, 117

35 Bahir Giines Tiirkozer, Toplumsal Ger¢eklik Olarak Hukuk, Ankara, 1996, 207
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lisme ile hukuk arasindaki baglari arastirmak™® gerekir. Ciinkii gelecegin
karmasik sosyal hayatini donmaya mahkum edilen hukuk kurallariyla dii-

zenlemeye imkan yoktur’’.

Kontrol ve kontroliin igerigi, bi¢cimi, yoneldigi araglar zaman iginde
siirekli degismektedir’®. Giiniimiiz devletlerinde hemen her giin hukuk ku-
rallari, kanunlar ve yonetmelikler degismektedir. Yeni ihtiyaglarin gerektir-
digi hukuk kurallar1 ve kurumlar hizli bir sekilde olusturulmaktadir. Ciinkii
devlet yonetimi, gelenegin kaliplasmis, donmus kollektif tasarruflarina gore
degil akla, bilgiye ve toplumun gercek ihtiyaglarina gore kararlar alma zo-

runlulugu ile kars: karstyadir™”.

Bir iilkede objektif hukuk ile pozitif yasa arasindaki uygunluk hic-
bir zaman tam degildir. En iyi diizenlenmis yasalara ragmen o toplumda
hukuk kendiliginden gelismeye devam eder. Hukukun gelismesi kadar hizli
bir tempo ile pozitif yasa degistirilmedigi zaman pozitif yasa ile objektif
hukuk arasinda zorunlu olarak uyumsuzluk goriilebilir®.

Gtliniimiiz toplumlarinda hukuk, yalniz diizeni saglayan bir 6ge ola-
rak degil aynm1 zamanda onceden belirlenmis sosyal amaclar1 gerceklestir-
mek ve topluma yon vermek i¢in kullanilan bir arag ve itici gii¢ olarak ele

alinmalidir.
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YASLILIK DONEMINDE OLUM PSiKOLOJiSi UZERINE BiR ALAN
ARASTIRMASI

Mustafa KOC*
OZET

Bu ¢calisma, yaslilik doneminde oliim duygusu ve diisiincesi ile bu
duygu ve diisiinceyi etkiledigi kabul edilen cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik
diizey ve dint inang diizeyi gibi degiskenler arasinda ne tiir bir iliskinin
bulundugunu ortaya ¢ikarmak amaciyla yapilan bir alan arastirmasidir.
Bu amaci gercgeklestirmek icin once konuyla ilgili anket sorulart hazirlan-
mus, daha sonra kdy sosyo-kiiltiirel ortaninda yasayan 60 yas ve iizerinde-
ki yaslt bireylere tesadiifi orneklem yoluyla anket wygulanmustir. Arastir-
mada yedi bagimsiz degisken kullanilmuig, orneklem grubundan konuyla
ilgili elde edilen veriler bu degiskenler esas alinarak sayisal degerler ha-
linde tablolastirilmis ve anlamli bulunan tablolar yorumlanmaya calisil-
nustir. Sonug olarak, “yaslhilik doneminde cinsiyet, yas, medeni durum,
egitim, sosyo-ekonomik diizey ve dini inang diizeyi ile oliim duygusu ve
diisiincesi arasinda anlaml bir iligkinin varligimi” esas alan temel hipotez
ile diger hipotezlerin bircogunun dogrulandigr goriilmiistiir.

Anahtar Sozciikler: Yashilik Dénemi, Oliim Duygusu ve Diisiincesi, Oliim

Korkusu, Oliimsiizliik Arzusu, Evren ve Orneklem
ABSTRACT

This study is a field research, to expose the relationship between
the feeling and thought of impending death in old age period, and the
variables that are assumed to affect this feeling and thought, such as
gender differences, age, socio-economic status and level of religious belief.
To collect the data a questionnaire was prepared, then was applied at
samples over 60 years old living in runel settings. Seven independent

*Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Psikolojisi Bilim Dals,
kocmustafa2 @mynet.com
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variables were used in the research. The data which was taken from
sample about the subject has been turned in to spreadsheet depending on
these variables and meaningful spreadsheets have been explained. As a
result, the main hypothesis “there is a meaningful relationship between
death feeling and thought and, gender differences, age, socio-economic
status and level of religious belief” and most of other sub hypothesises
were verifed.

Key Words: Old Age Period, Death Feeling and Thought, Death Fear,
Immortality Wish, Population and Sample

GIRIS

Birey, diinyaya geldigi andan itibaren biyo-psiko-sosyal bir varlik
olma 6zelligini tasir. Bu varligin hayatiyeti fiziksel anlamda dogumla bas-
lar ve oliimle sona erer. Dogum olgusu gibi 6liim de bireyin kendisi tara-
findan dogrudan tecriibe edilemeyen bir olgu oldugu i¢in ancak disaridan
gozlem yoluyla incelenebilir. Kisacasi oliimiin birey iizerindeki etkileri,
onun Oliime iligkin biligsel tasavvuru ve bagkasinin oliimiiniin kendi {ize-
rinde biraktig1 psikolojik yansimalari sonucunda olusan duygusal siireg

tespit edilebilir.'

Gelisim donemleri icerisinde ergenlik ve yetigkinlikte, yaslilik ve
olim gibi olgularin genellikle siirekli uzak bir gelecekte meydana gelecegi
diisiiniiliir. Ozellikle yetiskinlik doneminden itibaren bireyin gerileme, yi-
tirme ve Oliim gibi olgulara makul ¢oziimler tiretme cabasi, temel zihinsel
problemlerinden birini olusturur. Sayet birey, sozii edilen olgulara iliskin
konulara rasyonel ¢oziim yollar1 iiretemezse, bunlardan kaynaklanan psiko-

lojik problemleri asamaz ve biitiin bir yasam siirecini kapsayan benlik duy-

! Hokelekli, Hayati, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, U.U.LF.D., Bursa-1991, C. 3, S.3,
5. 151-152
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gusunu gelistirmekte zorlanabilir.?

Yash birey, oliimle ilgili konulara iligkin rasyonel tarzda bilissel
degerlendirmeler yaptikca gercek yasam ile zihin diinyasi arasindaki uy-
gunluk da artar. Buna karsin yagh bireyde, elde ettigi 6liim olgusuyla ilgili
diisiincelerin, kendinde mevcut olan kalip yargilarla catismasi durumunda
biligsel anlamda uyumsuzluklar da meydana gelebilir. Onun, 6lim feno-
menini analiz etmeye calismasi, diisiince diinyasinda olumlu ve olumsuz
yonde cift kutuplu psikolojik etkiler meydana getirebilir. Bu zihinsel siire-
ci, zihinsel olgunluk diizeyi, kisiler aras1 destek, stres ve saglik gibi gesitli
sosyo-psikolojik faktorler etkileyebilir.’ Ancak biitiin bu faktorlerin de
otesinde oliim olgusuna iligkin diisiince diinyasindaki degerlendirmelerinde
onemli unsurlardan birisi de yash bireyin dini inan¢ yoniidiir. Tiirkiye’de
simdiye kadar oliimle ilgili yapilan arasgtirmalarin ¢ogunda bireyin, yasadi-
&1 diinyay1 anlamlandirmaya iliskin diistincelerin biitiiniinii etkileyebilecek
konumda olan bu dinf inan¢ yonii ihmal edilmistir. Bu baglamda, arastir-
mada Oliim olgusuyla cinsiyet, yas, medeni durum, egitim diizeyi, sosyo-
ekonomik diizey, sosyal giivence durumu gibi faktorlerin yani sira sozii

edilen bu iligkiyi anlamlandirma amaci da giidiilmiistiir.
a. Arastirmanin Amaci

Oliim olgusu, yaslhi bireyin sevinme, iiziilme ve kaygilanma gibi
giinliik hayatin akisina yonelik olusan duygulanim durumu ile 6liim Gtesine
olan inan¢ durumunu direkt olarak etkileyebilen evrensel bir olgudur. Iste
bu alan aragtirmasinin baslica amaci; -giriste de ifade edildigi gibi- yashilik
doneminde cinsiyet, yas, medeni durum, egitim diizeyi, sosyo-ekonomik
diizey, sosyal giivence durumu ve dini inang¢ diizeyi gibi degiskenlerin,

yash bireyin oliimle ilgili tutum ve davranislarina yaptig1 etkinin nasil bir

2 Cileli, Meral, “Oliim”, Gelisim Psikolojisi, Der. Bekir Onur, 1mge Kitabevi, 3. Baski,
Ankara-1995, s. 247
3 Cileli, Oliim, s. 259-260
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siire¢ izledigini tespit etmeye caligsmaktir.
b. Arastirmanmin Hipotezleri

e Yashlik doneminde cinsiyet, yas, medeni durum, egitim,
sosyo-ekonomik diizey ve dini inang diizeyi degiskenleri ile 6liim duygusu
ve diisiincesi arasinda anlamli bir iliski vardir. (Temel Hipotez).

e Gelisim donemleri ile oliim diisiincesi arasinda anlamli bir
iligki vardir; yaslhilik doneminde 6liim, diger donemlere oranla daha sik
diistiniilmektedir.

e Egitim ve sosyo-ekonomik diizeyi ile 6liim duygusu ve diisiin-
cesi arasinda anlamli bir iliski vardir; s6zii edilen diizeyleri diisiik olan
yaslilarda, analitik diisiinme yetisi yeterince gelismedigi i¢in 6lim ve 6lim
otesiyle ilgili konular tizerinde sorgulayici bir duygu ve diisiince seyri ge-
lismemistir.

e Oliim korkusu ile dinf inang arasinda anlaml bir iliski vardur;
dini inang diizeyi yiiksek olan yaslilarin 6liim korkusu, diisiik olanlara gore

daha azdir.

¢ Dinf inang¢ diizeyi ile 6liimii dillendirme arasinda anlamli bir
iligki vardir; dini inang¢ diizeyi yiiksek olan yaslhlar, diisiik olanlara gore
olumle ilgili daha fazla sohbet ederler.

¢ Cinsiyet degiskeni ile oliimii diisiinme siklig1 arasinda anlamli
bir iliski yoktur; her iki cinsiyet diizeyinde de yaslilar 6liimii birbirine ya-
kin oranlarda diisiiniirler.

e Medeni durum degiskeni ile 6liime iliskin korku ve kaygilarin
paylasimi arasinda anlamli bir iligki vardir; evli yashlar, 6liimle ilgili korku
ve kaygilarin1 azaltmak igin goriis ve diisiincelerini baskalariyla, dul ve

bekar yaslilara gore daha fazla paylasirlar.

¢ Cinsiyet degiskeni ile yapilan mezar ziyaretlerinin siklik dere-
cesi arasinda anlamli bir iligki vardir; yash kadinlar, mezar ziyaretlerini

erkeklerden daha sik yaparlar.

¢. Arastirmada Kullanmilan Yontemler

Bu arastirma, din bilimleri igerisinde siniflandirilan din psikolojisi
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bilim dalinda bir alan arastirmasi olarak yapilmistir. Dolayisiyla arastirma-
da, genel anlamda din psikolojisindeki metot acgisindan, bilgi toplama vasi-
ta ve teknikleri olarak “anket teknigi”; elde edilen bilgiyi diizenleme ve
yorumlama metodu olarak ise “fenomenolojik yorumlama (dinamik me-

tot)* kullanilmustir.

Psikolojide yapilan ampirik arastirmalarin amaci, bireyin giinliik
tecriibelerini meydana getiren sartlar1 neden-sonug cercevesinde tespit et-
meye ¢alismaktir.” Bu baglamda bilimsel arastirma metot ve teknikleri aci-
sindan bu calisma, “tarama modeli (survey metodu)” icerisinde yer alan
anket tekniginde “rneklem surveyi yontemi” ile arastirilmustir. Orneklem
seciminde ise; cinsiyet, yas gibi degiskenler kullanildigi icin “tabakal1 basit
tesadiifi ornekleme™; cinsiyet ve yaslara gore sinirlamalar getirilip belli bir
gelisim donemiyle sinirlandirildigi icin de “kota orneklemesi” metotlari
kullanilmustir.” Analiz asamasinda ise, arastirmada parametrik olmayan
“betimsel istatistik teknikleri”® kullanilarak istatistiksel acidan anlamlilik

stnamasi yoluyla sonuca gidilmeye ¢alisiimistir.”
c.a. Verilerin Toplanmasi

Arastirmada elde edilen veriler, yukarida da belirtildigi gibi anket
teknigiyle elde edilmistir. Bu asamada ilk olarak konuyla ilgili yapilan

akademik calismalar taranarak anket sorular1 hazirlanmis ve daha sonra

4 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, No:116, Ankara-1993, s. 10-18; Ayri-
ca psikolojik arastirmada metot ve icerik hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Hyman, Ray,
Psikolojik Aragtirmamin Niteligi, Cev. Yilmaz Ozakpinar, Selguk Universitesi Yayinlar,
No:85, Konya-1990, s. 1-6

> Zangwill, O., L., Modern Psikolojinin Gelisimi, Cev. Yilmaz Ozakpnar, Selcuk Universi-
tesi Basimevi, Konya-1988, s. 15

® Giirsakal, Necmi, Bilgisayar Uygulamali Istatistik-1, Marmara Kitabevi, Bursa-1997 s. 16;
Iscil, Necati, Istatistik Metotlari ve Uygulamalari, ALT.LA. Yayinlari, No:100, 7. Baski,
Ankara-1973, s. 306-326

7 Arslantiirk, Zeki, Sosyal Bilimciler jgin Arastirma Metot ve Teknikleri, IFAV Yayinlari,
No:103, 2. Baski, istanbul-1995, s. 64-75, 85-92: Ayrica krs. Tiirkdogan, Orhan, Bilimsel
Degerlendirme ve Arastirma Metodolojisi, MEB Yayinlari, 2. Baski, Istanbul-1995, s.
167-172

8 Giirsakal, Bilgisayar Uygulamali Istatistik-1, s.18-20; Topsever, Yurdal, Psikolojide Aras-
tirma, Deney ve Analiz, Ege Universitesi Basimevi, E.U.E.F., No:60, Izmir-1991, s. 70

® Arastirmada kullanilan istatistiksel teknik hakkinda ayrintil bilgi i¢in bkz. “c.b. Verilerin
Coziimii ve Yorumlanmas1” boliimii
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anket, evren ve orneklem boliimiinde adi gecen yerlesim bolgesinden alt
evren olarak alinan 20 kisilik deneme orneklem grubuna uygulanmistir.
Ornek uygulama sonuglari, konuyla ilgili bilim ve istatistik uzmanlari tara-
findan degerlendirildikten sonra, yontem ve icerik konusunda gerekli gorii-
lebilecek diizeltmeler yapilarak anket sorularina son sekli verilmistir. An-
ketin uygulanmasi, doniis oranini artirmak amaciyla bizzat arastirmaci ta-
rafindan gerceklestirilmistir.'” Ancak, anketin uygulandig1 érneklem gru-
bunun yash ve egitim diizeyinin diisiik olmas1 sebebiyle anket uygulamasi
esnasinda gorme ve isitme gibi sorunlarla karsilagilmistir. Arastirilan do-
nemin karakteristik fiziksel problemleri arasinda yer alan sz konusu so-
runlardan kaynaklanan iletisimsizligi ortadan kaldirmak ve anketlerin do-
niis oranini tam olarak saglamak amaciyla arastirmaci tarafindan bizzat
orneklem grubuna katilan her birey ile birebir goriisme saglanip, uygula-
mada yar1 anket yar1 miilakat tiirii gibi bir yol izleme zorunlulugu dogmus-
tur. Dolayisiyla drneklem grubunun anket sorularini cevapladiklar: ortami
uygulayiciyla paylasmak zorunda kalmalari, verdikleri cevaplarda kisisel
goriislerini tam olarak yansitmama ihtimalini de giindeme getirmistir. S6z

konusu durum da arastirmanin problemleri arasinda degerlendirilebilir.

c.b. Verilerin Coziimii ve Yorumlanmasi

Arastirma icin uygulanan ankette; “cinsiyet, yas, medeni durum,
egitim diizeyi, sosyo-ekonomik diizey, sosyal giivence durumu ve dini
inang diizeyi” gibi nitel yapida'' tespit edilen yedi bagimsiz degisken kul-
lanilmigtir. Anket uygulamasindan sonra ankete katilan 6rneklem grubun-
dan alinan bilgiler dogrultusunda veriler, c¢etele tutularak bilgisayar girdisi
haline getirilmis, verilerin bilgisayara aktarilmasinda ve degerlendirilme-
sinde; bu tip bir arastirmadaki degiskenler nitel yapida oldugu igin para-

metrik olmayan istatistik metotlarinin uygulanabilecegi programlardan biri

10 Arastirmaya iliskin uygulanan anket, aym anda birden ¢ok deneklere uygulandigi igin
psikolojide uygulanan testlerin simiflandirilmasinda yonetim bigimlerine gore kolektif
testler grubuna girmektedir. Bkz. pichot, Pierre, Psikolojide Kullanilan Testler, Cev. Ebru
Erbas, Cep Universitesi, letisim Yayinlari, Istanbul-1993, s. 13-14

" Giirsakal, Bilgisayar Uygulamali Istatistik-1, s. 31-32
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olan SPSS (Statistical Package for Social Scientists - Sosyal Bilimciler Igin
Istatistik Paketi)'” adli anket programi kullamlmustir. Ayrica sozii edilen
programda yapilan istatistiksel analizler sonucu elde edilen diiz ve ¢apraz
frekans dagilim tablolarinin olusturulmasi noktasinda ise yardimci program
olarak MICROSOFT/EXEL-2000’den de faydalanilmis ve sozii edilen
istatistiksel verilerin MICROSOFT/WORD-2000 ortaminda sozel deger-
lendirmeleri yapilmistir.

Aragtirmada, betimsel (parametrik olmayan) istatistik teknikleri'’
icerisinde degerlendirilen “ki-kare (chi-square) hipotez test etme teknigi”'*
kullanilarak 0,05 (%5) anlamlilik veya baska bir ifadeyle 0,95 (%95) gii-
ven diizeyine gore anlamhilik sinamalar1 yapilmus,'” elde edilen veriler ¢ap-

raz tablolar halinde diizenlenerek degerlendirilmeye alinmistir.

d. Arastirmaya Katilan Orneklem Grubu ve Ozellikleri

d.a. Evren ve Orneklem

12 Ampirik aragtirmalarda kullamlan veri edit6rlerinden biri olan SPSS programi hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. GURSAKAL, a.g.e., s. 46-69

13 Chi-square gibi testler, orneklemlerin alindig1 evrenler hakkinda baglayici varsayimlarda
bulunmadig1 icin parametrik olmayan istatistiksel teknikler olarak adlandirilirlar. (
TOPSEVER, Psikolojide Arastirma, Deney ve Analiz, s. 71-72)

' Chi-square (X? ) testi: Nitel degiskenler arasindaki bagmtinin 6lgiilmesinde sikga bagvu-
rulan temel istatistik tekniklerinden biridir. Bu testle, uygulamadan elde edilen sonuglar
[gozlenen frekans (GF)]in teorik sonuglar [beklenen frekans (BF)]la ne kadar uyum sag-
ladig: test edilir. Bagka bir ifadeyle bu test, degiskenlerin siniflayici se¢eneklerine gore
yapilan bir 6l¢iimde ortaya ¢ikan capraz dagilima bakarak s6z konusu degiskenler arasin-
da gozlenen baglantiyr anlamsal agidan degerlendirme yontemidir. (ARSLANTURK,
Sosyal Bilimciler I¢in Aragtirma Metot ve Teknikleri, s. 124-128; Ayrica konuyla ilgili
daha genis bilgi i¢in bkz. TOPSEVER, a.g.e., s. 82-95; BRUNING, J., L.; KINTZ, B., L.,
Istatistik, (Cev. Ali SONMEZ), Giindogan Yayinlari, No:93/73, Ankara-1993, s. 303-
310)

13 Arastirmadaki sozii edilen teknik kullamlarak yapilan anlamlilik sinamasi, yiizde bes (0,
05) anlamhilik diizeyi 6lgii alinarak yapilmistr. Olgii alinan bu degerin tersten degerlendi-
rilisi ise 0, 95 giiven diizeyi seklindedir. (Ayrica “anlamlilik diizeyi: ytizde bes (0, 05) so-
runu” hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. TOPSEVER, a.g.e., s. 67-69)
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Yapilan arastirmanin evreni (ana kiitlesi),'® egitim diizeyi diisiik ve
sosyo-kiiltiirel agidan kdy yerlesim yerinde ikamet eden Bursa’daki yasli-
lardir. Dolayisiyla bu 6zellikleri tasimayan diger yaslilar bu arastirma ev-
reninin disindadir. Ancak bu kadar genis bir ana kiitleyi tam sayimla ele
alip incelemenin giicliigii ortadadir. Bu nedenle yapilan bu alan aragtirma-
s1, Bursa ili sinirlan iginde bulunan Osmangazi ilgesine bagh Niliifer Ko-
yii’nde ikamet eden, 60 yas ve iizerindeki 40 erkek ve 40 kadin olmak {iize-
re toplam 80 (seksen) yash birey {izerinde yapilmistir. Bu durumda, arag-
tirmada degerlendirilen kota Orneklem sayist genel toplam itibariyle 80
(seksen) kisi olarak diisiiniilmiistiir. Bu sebeple verilerin toplanmasi ve
incelenmesi sonucunda elde edilen ve degerlendirmeye alinan bu sayi,

arastirmanin esas 6rneklem sayisini olusturmustur.
d.b. Orneklem Grubuna iliskin istatistiksel Bilgiler

Arastirmanin evrenini temsilen olusturulan 6rneklem grubunun

ozellikleriyle ilgili istatistiksel dagilim tablolart soyledir:

Tablo: 1 Orneklem grubunun cinsiyete gore dagilimlar

Cinsiyet st %
Erkek 40 50
Kadin 40 50
Toplam 80 100

Yukaridaki ilgili tablodan elde edilen verilere gore, arastirmaya ka-
tilan orneklem grubunun cinsiyet dagilimlart soyledir: Yash erkeklerin
orani %50 (40), kadinlarin oram1 %50 (40)’dir. Elde edilen veriler genel
olarak degerlendirildiginde, 6rneklem grubunun cinsiyet acisindan birbirle-

rine esit oranda olduklar1 goriilmiistiir.

Tablo: 2 Orneklem grubunun yasa gore dagilimlar

"®Evren (population): Arastirma sonuclarimn genellenmek istendigi elemanlar biitiiniidiir;
orneklem (sample) ise, belli bir evrenden, belli kurallara gore se¢ilmis ve secildigi evreni
temsil yeterligi kabul edilen kiiciik bir kiimedir. (KARASAR, Niyazi, Bilimsel Arastirma
Yontemi, 3A Arastirma Egitim Danismanlik Yayinlari, 7. Baski, Ankara-1995, s. 109-
111)

78 Arastirmaya katilan 6rneklem grubunun toplam sayisini ifade etmektedir.
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Yas Erkek |Kadin |S %

60-65 18 15 33 41.3
66-70 13 12 25 31.3
71-75 6 6 12 15.0
76- + 3 7 10 12.5
Toplam |40 40 80 100

Yukaridaki ilgili tabloda goriildiigii gibi 6rnekleme dahil olan gru-
bun yaslara gore dagilimlar1 soyledir: 18’1 erkek, 15’1 kadin olmak iizere
60-65 yas grubunun orant % 41.3 (33), 66-70 yas grubunun oram % 31.3
(25), 6’s1 erkek 6’s1 kadin olmak {izere 71-75 yas grubunun oran1 %15
(12), 3’1 erkek 7’°si kadin olmak iizere 76-+ yas grubundaki yaslhilarin orani
ise %12.5 (10)’tir. Ozetle 6rneklem grubunun yas profilinin daha ¢ok 60-
65 ile 66-70 yas gruplarinda yogunlastig gdzlenmistir.

Tablo: 3 Orneklem grubunun medeni duruma goére dagilimlari

Medeni durum |Erkek |Kadin |S %
Evli 37 25 62 71.5
Bekar 2 0 2 2.5
Dul 1 15 16 20.0
Toplam 40 40 80 100

flgili tablodan da anlasilacag iizere ankete katilan 6rneklem gru-
bunun medeni durum dagilim1 soyledir: 37’si erkek, 25’1 kadin olmak iize-
re evli olan grubun oranm1 %77.5 (62), dullarin orant %20 (16), bekar gru-
bun oram ise %2.5 (2)’tir. Orneklem grubunda bekar olarak 2 yasli erkek
bulunurken, hi¢ kadin bulunmamustir. Ote yandan dullarin sayisinda ise
kadinlarin fazlahg: dikkati ¢cekmektedir. Kisaca medeni durum profilinde

de evli yaslilarin bekar ve dul yashilardan daha fazla olduklar1 saptanmstir.

Tablo: 4 Orneklem grubunun egitim diizeyine gore dagilimlar

Egitim diizeyi Erkek |Kadin S %
Okur-yazar 7 9 16 20.3
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[lkokul terk 5 13 18 |22.8
flkokul mezunu 25 18 43 54.4
Ortaokul mezunu |2 0 2 2.5
Lise mezunu 0 0 0 0
Toplam 39 40 79 100

Tablo 4’teki degerlerde goriildiigii gibi arastirmaya katilan 6rnek-
lem grubunun egitim diizeylerine gore dagilimlar soyledir: 25’1 erkek, 18’1
kadin olmak iizere %54.4 (43)’ii ilkokul mezunu, 5’i erkek, 13’ii kadin
olmak iizere %22.8 (18)’i ilkokul terk, 7’si erkek, 9’u kadin olmak tizere
%20.3 (16)’1 okur-yazar, %2.5’inin ise ortaokul mezunu oldugu, lise me-
zunu olarak ise hi¢ erkek ve kadin yaglinin olmadig: tespit edilmistir. Bu-
nun yam sira orneklem grubundaki yash erkeklerden 1 kisi de okur-yazar
dahi olmadigini ifade etmistir. Genel olarak egitim profiline bakildiginda
ilkokul mezunu yashlarin diger gruplardan daha fazla bir orana sahip ol-

duklar1 tespit edilmistir.

Tablo: 5 Orneklem grubunun sosyo-ekonomik diizeye gore dagi-

Iimlar1
Sosyo-ekonomik diizey Erkek |Kadmm S %
Ortanin iistii 0 4 4 5.0
Orta 36 35 71 88.8
Ortanin alt1 4 1 5 6.3
Toplam 40 40 80 100

Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi 6rneklem grubunun sosyo-
ekonomik diizeylerine gore dagilimlar1 soyledir: 36’s1 erkek, 35’1 kadin
olmak iizere sosyo-ekonomik durumu orta diizeyde olanlarin oran1 %88.8
(71), ortanin iistiine ait olan grubun orant %S5, 1’1 kadin 4’ii erkek olmak
lizere ortanin altina ait grubun oram ise %6.3 (5) olarak saptanmustir. Or-
neklem grubunun sosyo-ekonomik diizeylerine bakildiginda ortanin alt1 ve
iistiine ait grubun birbirine yakin oranlara sahip olduklari, biiyiik cogunlu-

gunun ise orta diizeyde oldugu saptanmustir.
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Tablo: 6 Orneklem grubunun sosyal giivence durumuna gore dagi-

limlar1
Sosyal giivence durumu Erkek |Kadin |S %
Var 23 4 27 33.7
Yok 17 36 53 66.3
Toplam 40 40 80 100

Tablo 6’da goriilduigii lizere orneklem grubunun sosyal giivence
durumuna gore dagilimi soyledir: 23’ii erkek, 4’{i kadin olmak {izere sosyal
giivencesi olanlarin orant %33.7 (27), 17’si erkek 36°s1 kadin olmak {izere
sosyal giivencesi olmayanlarin orani ise %66.3 (53) olarak belirlenmistir.
Cinsiyet acisindan bakildiginda erkeklerin kadinlara gore daha fazla sosyal
giivencesi olmasinin sebebi, Tiirk toplum yapisinda aile reisinin genellikle
erkek olmasi ve aileye bakmakla yiikiimlii olmasi nedeniyle -sayilari sinirl
da olsa- sosyal giivencesi olan gelir getirici bir iste calismalar1 olabilir.
Sonug olarak orneklem grubunun biiyiik cogunlugunun sosyal giivencesi-
nin olmadig1 goriilmiistiir. Bu sonu¢ da, ankete katilanlarin sosyo-Kkiiltiirel

acidan kdy yerlesim yerinde yasiyor olmalariyla baglantili olabilir.

Tablo: 7 Orneklem grubunun dini inang diizeyine gore dagilimlar

Dini inang diizeyi Erkek |(Kadmm |S %
Kesinlikle inantyorum ve tiim dini gorevlerimi | 37 39 76 95
Dinf inanglarimla ilgili siiphe ve kararsizlikla- | 1 1 2 2.5
Dine kars1 bir ilgim yok [llgisiz] 1 0 1 1.3
Dine karsiyim [Inangsiz] 1 0 1 1.3
Toplam 40 40 80 100

Yukaridaki ilgili tablodaki verilere gore arastirmaya katilan 6rnek-
lem grubunun dini inang diizeyi dagilimlart soyledir: Kesinlikle inanan ve
tim dini gorevlerini yerine getirmeye calisan yani inanghi grubun oranmi
%95, dini inanglariyla ilgili stiphe ve kararsizliklar1 olan yani siipheli gru-
bun oram %?2.5, dine kars1 bir ilgisi olmayan yani ilgisiz grup ile dine kars1
olan yani inangsiz grubun oram ise oran1 %1.3 olarak belirlenmistir. Or-

neklem grubunun dini inang profiline bakildiginda biiyiik cogunlugunun
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dini inanca sahip oldugu gozlenmistir. Buna sebep olarak, geleneksel din-
darlik diizeyinde de olsa genel olarak dini yasamin sehir merkezlerine na-

zaran koylerde daha kuvvetli olmasi gosterilebilir.
e. Arastirma Bulgular

Arastirmanin bu boliimiinde bagimsiz degiskenlerle hipotezleri test
etmeye yonelik olusturulan anket sorularinin istatistiksel analizler sonucu
elde edilen capraz tablolar1 yer almaktadir. Capraz tablolarin ki-kare deger-
lerine iliskin anlamlilik (significance) diizeyleri, daha 6ncede ifade edildigi
gibi yiizde bes (0,05) olarak alinmigtir. Bu degere gore anlamli bulunan ve
hipotezlerin test edilmesine iliskin olusturulan tablolar bu béliimde ince-
lenmistir. Bu sablondan hareketle uygulanan anketlerden elde edilen bul-
gular degerlendirilirken konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan bagim-

siz degiskenlere gore basliklandirilmistir.
1) “Cinsiyet” Degiskenine Gore:

Tablo:1.1 Oliim diisiincesinin siklik derecesi

Cinsiyet Devamli | Ara sira Hig Toplam
29 9 2 40
Erkek %72.5 %22.5 %5 %50
39 1 40
Kadin %97.5 %2.5 0 %50
Toolam | 08 10 2 80
P %85 %12.5 %2.5 %100
X?=9.87 ¥ SD=2 1” P=0.007 @©

“Oliimii ne kadar siklikla diisiiniirsiiniiz?” sorusuna, yaslilarda
“devamli diistiniiriim” diyen erkeklerin oran1 %72.5, kadinlarin orani ise

%97.5’tir. “Hic¢ diisiinmem” diyen grupta ise, erkeklerin oran1 %5 iken,

18« X2 sembolii ki-kare (chi-square)yi, semboliin karsisindaki rakam da ki-kare degerini

gosterir.

“ SD ” sembolii serbestlik derecesi (df)ni, semboliin karsisindaki rakam da serbestlik
derecesinin degerini gosterir.

“ P sembolii olasilik (possibility)i, test edilen hipotezin veya konuyla ilgili verilen
kararin yanlis olabilme ya da tersinden bakildiginda belirlenen giiven diizeyine gore dog-
ru olabilme olasiligini ifade eder. Elde edilen bu sonug, secilen anlamlilik diizeyine gore
(0, 05, 0, 10 veya 0, 20 gibi) degisebilir. Bu calismada secilen anlamlilik diizeyi, daha
oncede belirtildigi gibi 0, 05’tir.

19

20
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kadinlarin hicbir orana sahip olmadiklar1 gozlenmistir. Ote yandan “ara
stra diistiniirim” diyen kadinlarin orant %?2.5, erkeklerin oram1 %?22.5’tir.
Oliim diisiincesinin siklik derecesiyle cinsiyet degiskeni arasinda anlaml

bir iliski tespit edilmistir.

Tablo: 1.2 Allah’a olan inangtan dolay1 6liimden doniildiigiine

inanma durumu

Cinsiyet Oldu Kararsizzim | Olmadi Toplam
Erkek 27 5 8 40
Kadin 15 1 24 40
Toplam 42 6 32 80
X*=14.09 SD=2 P=0.00087

“Allah’a olan inancinmiz ve samimiyetinizden dolay1 6liimden don-
diigiiniize inandiginiz oldu mu?” sorusuna, “oldu” diyen yash erkeklerin
oran1 %67.5, kadinlarin oran1 %37.5’tir. “Olmad1” diyen kadinlarin orani
%60, erkelerin oran1 %20 olarak saptanmistir. Ote yandan “kararsizim”
diyen erkeklerin oram1 %12.5, kadinlarin orani ise %?2.5’tir. Allah’a olan
inangtan dolay1 6limden doniildiigiine inanma durumu ile cinsiyet degis-

keni arasinda anlamli bir iliski tespit edilmistir.

Tablo: 1.3 Yakininin 6liimii sonucunda bireyde olusan psikolojik

duygulanim durumu

- S, Acizligimi | Oldiigiine ina- | Oliime olan
Cinsiyet | Uziildim hatirladim | namiyorum nefretim artt1 Toplam
2 13 4 1 40
Erkek %55 %32.5 %10 %2.5 %50
38 2 40
Kadin %95 %5 0 0 %50
Tool 60 15 4 1 80
oplam | 475 %18.8 %5 %1.3 %100
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X*=17.33 SD=3 P=0.00060

“Cok yakininiz olan biri 6ldiigiinde psikolojik olarak neler his-
settiniz? Sorusuna, “iiziildiim” diyen yagh kadinlarin oran1 %95, erkeklerin
orani %55’tir. “Acizligimi hatirladim” diyen kadinlarin oranm1 %35, erkekle-
rin oran1 %32.5’tir. Ote yandan “6ldiigiine inanamiyorum” diyen erkekle-
rin oran1 %10 iken buna kadinlardan hi¢ katilim yoktur. Burada kadinlarin
diger bir katilimsizlig1 da “6liime olan nefretim artt1” sikkina olmustur. Bu
sikka erkeklerin katilim oranmi ise %?2.5’tir. Yakininin 6liimii sonucunda
bireyde olusan psikolojik duygulanim durumu ile cinsiyet degiskeni ara-

sinda anlaml1 bir iligki bulunmustur.

Tablo: 1.4 Oliimiin arzu edilmesinin sebebi

Cinsiyet | Sonsuz mut- | Oliimii, ya- | Daha iyi Hayatin zor- Toplam
luluga ka- samaktan iyi |anlasilmayr |luklarindan

Erkek 12 11 10 6 39
%30.8 %28.2 %?25.6 %15.4 %51.3

Kadin 14 2 9 12 37
%37.8 %5.4 %24.3 %32.4 %48.7

Toplam |26 13 19 18 76
%34.2 %17.1 %325 %23.7 %100

X’=8.39 SD=3 P=0.03

“Olmeyi istiyorsaniz sizce bu 6liimii arzu etmenizin sebebi nedir?”
sorusuna, “sonsuz mutluluga kavusacagim icin” diyen yash erkeklerin ora-
m1 %30.8, kadinlarin oram %37.8 dir. “Olmeyi yasamaktan daha iyi buldu-
gum icin” diyen erkeklerin oran1 %28.2 iken, bu oran kadinlarda %5.4’diir.
“Daha iyi anlasilacagim igin” diyenlerde erkeklerin oran1 %25.6, kadinla-
rin oran1 %24.3’tiir. Ote yandan “hayatin zorluklarindan kurtulacagim igin”
diyen erkeklerin oran1 %15.4, kadinlarin orani ise %32.4 olarak belirlen-
mistir. Bu soruyu erkeklerden 1, kadinlardan 3 kisi olmak iizere toplam 4

kisi cevapsiz birakmustir. Oliim arzusunun sebebi ile cinsiyet degiskeni
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arasinda anlamli bir iliski bulunmustur.
Tablo: 1.5 Yapilan mezar ziyaretlerinin siklik derecesi
. Cevremizden | Ayda bir Arefe ve bay- | Hig ziyaret
Cinsiyet biri oldiigiinde | kez mutlaka | ram giinleri etmem Toplam
11 6 21 2 40
Erkek 1075 %15 %52.5 %5 %50
1 36 3 40
Kadm 0 %2.5 %90 %1.5 %50
Tool 11 7 57 5 80
oplam | g, 138 %8.8 %71.3 %6.3 %100
X’=18.71 SD=3 P=0.00031

“Mezarliklar1 ne kadar siklikla ziyaret edersiniz?” sorusuna “cev-

remizden biri 6ldiigiinde” diyen erkeklerin oram1 %27.5 iken, kadinlar bu

sikki hic isaretlememislerdir. Ciinkii 6zellikle Tiirk toplum yapisinda cena-

zenin defin isleriyle genelde erkekler ilgilenir. Ote yandan “Ayda bir kez”

diyenlerde erkeklerin oran1 %15, kadinlarin oranm %2.5dir. “Arefe ve bay-

ram giinleri” diyenler de ise kadinlarin orami %90, erkeklerin orani

%52.5’tir. Ote yandan “hic ziyaret etmem” diyenlerde erkeklerin oran1 %35,

kadinlarin oran1 %7.5’tir. Yapilan mezar ziyaretlerinin siklik derecesi ile

cinsiyet degiskeni arasinda anlamli bir iliski bulunmustur.

Tablo: 1.6 Kendi mezarini bigimlendirme istegi

Cinsiyet Hi‘f .6nemli Bhlr.m.ezar tast | Mitkemmel bir | Hi¢ katkida Foplam
degil dikilsin yeter mezarim olsun | bulunmasin-
1 24 4
Erkek 0 0 6 0
%25 %60 %15 %50
Kadim 2 30 7 1 40
%5 %75 %17.5 %2.5 %50
12 54 7 7 80
Toplam
%15 %67.5 %8.8 %8.8 %100
X*=16.57 SD=3 P=0.00087
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“Oldiikten sonra kendi mezarinizin nasil olmasin istersiniz?” soru-
suna “hi¢ onemli degil” diyen erkeklerin oram1 %25, kadinlarin orani
%5’tir. “Bir mezar tas1 dikilsin yeter” diyen erkeklerin oram1 %60, kadinla-
rin orani ise %75’tir. “Miikemmel bir mezarim olsun” diyen yash erkek
olmazken, kadinlarda bu oran %17.5 olarak tespit edilmistir. Ote yandan
“hi¢ katkida bulunmasinlar” diyenlerde ise erkeklerin oram1 %15, kadinla-
rin orani %?2.5’tir. Kendi mezarim1 bi¢cimlendirme istegi ile cinsiyet degis-
keni arasinda anlamli bir iliski bulunmustur.

2. “Yay” Degiskenine Gore:

Tablo: 2.1 Gelisim donemleri icerisinde 6lim ve 6liim 6tesi dii-

stincesinin yogunlastigi donem

Yas Genclik Yetiskinlik | Yashilik Tiim do- Tool
doneminde | doneminde |doneminde | nemlerde oplam
3 6 21 3 33
60-65 %9.1 %18.2 %63.6 %9.1 %41.3
1 24 25
66-70 %4 0 %9.6 0 %31.3
12 12
71-75 0 0 %100 0 %15
1 9 10
76-+ %10 0 %90 0 %12.5
Tonl 5 6 66 3 80
oplam 463 %7.5 %82.5 %3.8 %100
X’=16.91 SD=9 P=0.050

“Hayatinizin hangi déoneminde 6liim ve 6liim 6tesini daha ¢ok dii-
stinmeye basladiniz?” sorusuna, “yaglilik donemimde” diyen yasllarin tiim
yas gruplari itibariyle toplam oranin %82.5, diger donemlere iligkin verilen
cevaplarda ise bu oranin (genglik donemi %6.3, yetigkinlik donemi %?7.5,
tiim donemlerde %3.8) oldukca diisiik oldugu saptanmistir. Buna gore geli-
sim donemleri icerisinde 6liim ve Oliim Gtesi diisiincesinin yogunlastigi
donem ile yas degiskeni arasinda anlaml1 bir iliski tespit edilmistir.

3. “Medeni Durum” Degiskenine Gore:

Tablo: 3.1 Oliim diisiincesinin siklik derecesi
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Medeni durumu | Devamli | Arasira | Hig Toplam
Evii 52 9 1 62

%83.9 %14.5 %1.6 |%77.5
15 1 16
Dul %938 | %6.3 0 %20
. 1 1 2
Bekar %50 0 %50 | %2.5
Tobl 68 10 2 80
oplam %85 %12.5 %2.5 | %100
X?=20.03 SD=4 P=0.00049

“Oliimii ne kadar siklikla diisiiniirsiiniiz?”” sorusuna, “devamli” di-

yen evlilerin orant %83.9, dullarin oran1 %93.8, bekarlarin oran1 %50’ dir.

Burada yashi dullarin oraninin ¢ok fazla olmasi, yashilik déoneminde dul

kalma genellikle bosanma ile degil de 6liimle oldugu icin dul yaslhilarin

stirekli olarak kaybettikleri eslerini diisiinmeleri sebebiyle olabilir. “Hig

diisiinmem” diyen yash dul bulunmazken, bu oran evlilerde %1.6, bekar-

larda ise %50’dir. Ote yandan “ara sira” diyen yash bekar bulunmazken,

bu oran evlilerde %14.5, dullarda ise %6.3 olarak belirlenmistir. Buna gore

olim diisiincesinin siklik derecesi ile medeni durum degiskeni arasinda

anlaml bir iliski bulunmustur.

Tablo: 3.2 Oliimle ilgili korku ve kaygilarin paylagilmasi durumu

Medeni | Esimle | Cocuklarim- | Samimi ar- | Hi¢ kimseyle | Toplam
durumu la kadaglarimla | paylasmam
Evli 33 5 15 9 62
%53.2 %38.1 %24.2 %14.5 %77.5
Dul 0 5 9 3 16
%25 %56.3 %18.8 %20
Bekéar 0 0 0 2 2
%100 %?2.5
Toplam 33 9 24 14 80
%41.3 %11.3 %30 %17.5 %100
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X*=26.13 SD=6 P=0.00021

“Oliimle ilgili korku ve kaygilarinizi daha ¢ok kimlerle paylasirsi-
niz?” sorusuna, “esimle paylasirim” diyen evli yaslilarin oran1 %53.2, “co-
cuklarimla” diyenlerde evlilerin oran1 %8.1, dullarin oran1 %25’tir. Ote
yandan “samimi arkadaslarimla” diyen hi¢ bekar yasli bulunmazken, evli-
lerin oram1 %24.2, dullarin oran1 da %56.3 olarak gozlenmistir. “Hi¢ kim-
seyle paylasmam” diyenlerde evlilerin oram1 %14.5, dullarin oram
%18.8°dir. Oliimle ilgili korku ve kaygilarin paylasilmasi durumu ile me-

deni durum degiskeni arasinda 6nemli bir iligki saptanmustir.

Tablo: 3.3 Yapilan mezar ziyaretlerinin siklik derecesi

Medeni | Cevremizden | Ayda bir Arefe ve bay- | Hig ziyaret Tovlam
durumu | biri 6ldiigiinde | kez mutlaka | ram giinleri etmem P
Evli 11 6 41 4 62

Vi %17.7 %9.7 %66.1 %6.5 %77.5

1 15 16
Dul 0 %6.3 %93.8 0 %20
A 1 1 2

Bekar 0 0 %50 %50 %2.5
Tool 11 7 57 5 80

OPHM 0138 %8.8 %71.3 %6.3 %100
X’=12.16 SD=6 P=0.05

“Mezarliklar1 ne kadar siklikla ziyaret edersiniz?” sorusuna “genel-
likle arefe ve bayram giinleri” diyenlerde evlilerin oran1 %66.1, dullarin
oran1 %93.8, bekarlarin oran1 %50’dir. “Ayda bir kez mutlaka” diyen hic
bekar yashi bulunmazken, bu oran evlilerde %9.7, dullarda ise %6.3 tiir.
“Cevremizden biri 6ldiigiinde” diyen evlilerin oran1 da %17.7 olarak goz-
lenmistir. Ote yandan “hig ziyaret etmem” diyen dul yash bulunmazken, bu
durumdaki evlilerin oran1 %6.5, bekarlarin orani ise %50’dir. Yapilan me-
zar ziyaretlerinin siklik derecesi ile medeni durum degiskeni arasinda an-

laml bir iliski tespit edilmistir.

Tablo: 3.4 Mezar taslarindaki yazilar1 okumaya duyulan ilgi durumu
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Medeni Dikkatimi Dikkatimi lekatlr.rzl. Okumay:
ceker ve ceker ama | cekmedigi - . Toplam
durumu > diigiinmedim
okurum okumam i¢in okumam
Evii 49 6 2 5 62
%79 %9.7 %3.2 %38.1 %717.5
12 2 2 16
Dul %75 %12.5 0 %12.5 %20
A 1 1 2
Bekar g5 0 %50 0 %2.5
Tool 62 8 3 7 80
oplam 1 g.775 %10 %3.8 %8.8 %100
X’=13.05 SD=6 P=0.04

“Mezarlig1 ziyaret ettiginizde mezar taslarindaki yazilar1 okur mu-
sunuz?” sorusuna, “dikkatimi ¢eker ve okurum” diyen evlilerin oran1 %79,
dullarin oran1 %75, bekarlarin orant %50’dir. Buna mukabil bekarlardan
“dikkatimi ¢eker ama okumam” diyen hi¢ yash bulunmazken, bu oran evli-
lerde %9.7, dullarda ise %12.5’tir. “Dikkatimi ¢ekmedigi i¢in okumam”
diyen evlilerin oram1 %3.2, bekarlarin oran1 %50 olarak saptanmistir. Ote
yandan “okumay1 hi¢ diistinmedim” diyen yasli bekadr bulunmazken, bu
oran evlilerde %8.1, dullarda ise %12.5’tir. Bu verilere gore mezar tagla-
rindaki yazilar1 okumaya duyulan ilgi durumu ile medeni durum degiskeni

arasinda anlamli bir iliski bulunmustur.
4. “Egitim Diizeyi” Degiskenine Gore:

Arastirmada kullanilan 6rneklem grubunun egitim diizeyinde, lise
mezunu higbir yash tespit edilmedigi i¢in ¢apraz tablo olusumunda da bu

gruba yer verilmemistir.

Tablo: 4.1 Kendi mezarinm bicimlendirme istegi

ool - . | Bir mezar Miikemmel Hig katkida
Egitim Hi¢ 6nemli . .
o . s, tast dikilsin | bir mezarim | bulunmasin- | Toplam
diizeyi degil
yeter olsun lar
Okur- 1 12 3 0 16
Yazar 9%6.3 %75 %18.8 %20.3
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ilkokul 2 10 4 2 18
terk B11.1 %55.6 %22 %11.1 %22.8
flkokul 7 31 0 5 43
mezunu %16.3 %72.1 %11.6 %54 .4
Ortaokul 2 2
mezunu %100 0 0 0 %2.5
Tonl 12 53 7 7 79

oplam g 150 %67.1 %8.9 %8.9 %100
X?=24.00 SD=9 P=0.004

“Oldiikten sonra kendi mezarinizin nasil olmasini istersiniz?” soru-
suna, “bir mezar tas1 dikilsin yeter” diyen okur-yazar yasllarin oran1 %75,
ilkokul terklerin oran1 %55.6, ilkokul mezunlarinin oran1 %72.1°dir. “Hi¢
onemli degil” diyenlerde ortaokul mezunlarinin orani %100, ilkokul me-
zunlarinin oran1 %16.3, ilkokul terklerin oran1 %11.1, okur-yazarlarin ora-
m %6.3’tiir. Ote yandan “miikemmel bir mezarim olsun” diyen ilkokul ve
ortaokul mezunu yasli bulunmazken, bu oran ilkokul terklerde %?22.2,
okur-yazarlarda ise %18.8 olarak bulunmustur. “Mezarima higbir sekilde
katkida bulunulmasin” diyen ilkokul mezunlarinin orami %11.6, ilkokul
terklerin orani ise %11.1°dir. Bu verilere gore kendi mezarini bi¢cimlendir-

me istegi ile egitim diizeyi arasinda 6nemli bir iliski goriilmiistiir.
5. “Sosyo-Ekonomik Diizey” Degiskenine Gore:

Tablo: 5.1 Oliimii hatirlamanin birey iizerindeki psikolojik etkileri

Sosyo- Korkarim Oliime Bir an 6nce Olimii
. . . . . hatirlama-

ekonomik | ve ilirperi- | boyun Olmek iste- Toplam

. . - . maya ¢ali-
diizey rim egerim rim

sirim

Ortanin 2 2 0 0 4
istii %50 %50 %5
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ort 31 36 1 3 71
T %43.7 %50.7 %1.4 %4.2 %88.8
Ortanin 0 2 0 3 5
Alt %40 %60 %6.3
Tool 33 40 1 6 80
oplam g 413 %50 %1.3 %7.5 %100
X?=22.16 SD=6 P=0.00113

“Oliimii hatirladigimzda psikolojik olarak neler hissedersiniz?” so-
rusuna, “korkarim ve iirperirim” diyen ortanin altina ait hi¢ yash bulun-
mazken, bu oran orta grupta %43.7, ortanin iistiinde ise %50’dir. “Oliime
boyun egerim” diyenlerde ortanin iistiine ait grubun oranit %50, ortaya ait
grubun oran1 %50.7, ortanin altina ait grubun oran1 %40’tir. Buna karsin
“bir an 6nce 6lmek isterim” diyen sadece orta diizeydeki (%1.4) grup ol-
mustur. “Oliimii hatirlamamaya calisirim” diyen ortaya ait grubun oram
%4.2, ortanin altina ait grubun orani %60 olarak tespit edilmistir. Yukari-
daki verilere gore oliimii hatirlamanin birey iizerindeki psikolojik etkileri
ile sosyo-ekonomik diizey degiskeni arasinda anlami bir iliski bulunmus-
tur.

Tablo: 5.2 Yakininin 6liimii sonucunda bireyde olusan psikolojik

duygulanim durumu

Sosyo- T Mg -
ekonomik | Uziildiim Acizligimi Oldiigiine ina- Olume.: olan Toplam
e hatirladim namiyorum nefretim artt1
diizey
Ortanin 3 1 0 0 4
Ustll %75 %25 %5
1
Orta 55 3 3 0 71
%717.5 %18.3 %4.2 %88.8
Ortanin 2 1 1 1 5
Alt %40 %20 %20 %20 %6.3
60 15 4 1 80
Toplam
%75 %18.8 %5 %1.3 %100
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X?=18.50 SD=6 P=0.00509

“Cok yakininiz olan biri 6ldiigiinde psikolojik olarak neler hissetti-
niz?” sorusuna, “iiziildiim” diyen yaslilarda ortanin altina ait grubun orani
%40, ortanin orani %77.5, ortanin iistiiniin orant %75 dir. “Acizligimi ha-
tirladim” diyenlerde ortanin iistiiniin oran1 %25, ortanin orant %18.3, orta-
nin altimin oram %20’dir. “Oldiigiine inanamiyorum” diyen hi¢ ortanin
iistiine ait yasli bulunmazken bu oran orta grupta %4.2, ortanin altinda ise
%20 olarak belirlenmistir. Ote yandan “6liime karsi olan nefretim art1”
diyen sadece ortanin altina (%20) ait yaslilardir. Buna goére yakininin 6lii-
mii sonucunda bireyde olusan psikolojik duygulanim durumu ile sosyo-

ekonomik diizey degiskeni arasinda anlamli bir iliski saptanmastir.

Tablo: 5.3 Kendi mezarin1 bigimlendirme istegi

Sosyo- Hig Bir mezar tag1 | Miikkemmel Hig katkida | Toplam
ekonomik onemli dikilsin yeter |bir mezarim | bulunmasin-
diizey degil olsun lar
- 1 3 4
Ortanin tisti |0 %25 BT5 0 %5
Orta 10 50 4 7 71
%14.1 %70.4 %5.6 %9.9 %88.8
Ortanin 2 3 0 0 5
Alu %40 %60 %6.3
Toplam 12 54 7 7 80
%15 %67.5 %8.8 %8.8 %100
X°=26.10 SD=6 P=0.00021

“Oldiikten sonra kendi mezarimzin nasil olmasini istersiniz?” soru-
suna, “bir mezar tasi dikilsin yeter” diyenlerde ortanin iistiiniin oran1 %25,
ortanin orani %70.4, ortanin altinin oram1 %60’dir. “Hi¢ 6nemli degil” di-
yen ortanin iistiine ait hicbir yash yoktur. Bunun yani sira “miikemmel bir
mezarim olsun” diyenlerde ortanin iistiindeki grubun oran1 %75 iken bu
oran orta grupta %5.6’dir. “Hig bir sekilde katkida bulunmasinlar” diyen
sadece orta (%9.9) gruptur. Ortaya cikan bu tabloya gore kendi mezarim
bicimlendirme istegi ile sosyo-ekonomik diizey degiskeni arasinda anlaml

bir iliski tespit edilmistir.
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6. “Sosyal Giivence Durumu” Degiskenine Gore:

Tablo: 6.1 Mezar taslarindaki yazilar1 okumaya duyulan ilgi du-

rumu
Sosyal | DIKKAl | byt | Dikkatimi
.. mi ¢eker cekmedigi | Okumay1
giivence ceker ama |’ .o .| Toplam
ve oku- icin oku- diisiinmedim
durumu um okumam mam
26 1 27
Var 9963 | %37 0 0 %33.8
Yok 36 7 3 7 53
%67.9 %13.2 %5.7 %13.2 %66.3
Tovlam 62 8 3 7 80
P %77.5 %10 %3.8 %8.8 %100
X’=8.56 SD=3 P=0.03

“Mezarlig1 ziyaret ettiginizde mezar taslarindaki yazilar1 okur mu-
sunuz?” sorusuna, “dikkatimi ceker ve okurum” diyenlerden sosyal giiven-
cesi olanlarin orant %96.3, olmayanlarin orant %67.9’dur. “Dikkatimi ¢e-
ker ama okumam” diyen yashlarda ise sosyal giivencesi olanlarin orani
%3.7, olmayanlarin oran1 %13.2°dir. Ote yandan “dikkatimi ¢ekmedigi icin
okumam” diyenler (%5.7) ile okumay1 hi¢ diisiinmeyen yashlarin (%13.2),
sosyal giivencesi olmayan yagslilar oldugu gozlenmistir. Elde edilen bu ve-
rilere gore mezar taslarindaki yazilart okumaya duyulan ilgi ile sosyal gii-

vence durumu degiskeni arasinda anlamli bir iliski saptanmustir.

Tablo: 6.2 Gelisim donemleri icerisinde 6liim ve 6liim otesi dii-

stincesinin yogunlastigi donem

Sosyal . D N
. Genglik Yetigkinlik | Yashlik Tiim do- Tobl
ﬁﬁ:ﬁ?:ﬁ doneminde |doneminde |doneminde |nemlerde oplam
v 4 0 21 2 27
ar %14.8 %77.8 %7.4 %33.8
Yok 1 6 45 1 53
%1.9 %11.3 %84.9 %1.9 %66.3
Toplam 5 6 66 3 80
%6.3 %7.5 %82.5 %3.8 %100
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X?=9.40 SD=3 P=0.02

“Hayatinizin hangi déneminde 6liim ve 6liim 6tesini daha ¢ok dii-
siinmeye basladiniz?” sorusuna, “yaglilik donemimde” diyen yashilarin
toplam oran1 %82.5, “yetiskinlik donemimde” diyenlerin orani ise %7.5
olarak tespit edilmistir. Bu donemde yogunlastigin1 sdyleyen grup sosyal
giivencesi olmayanlardir. “Genglik donemimde”diyen yaslilarin orani ise
%6.3’tiir. Olusan bu verilere gore gelisim donemleri icerisinde 6liim ve
Olim otesi diisiincesinin yogunlastigi donem ile sosyal giivence durumu
degiskeni arasinda anlamli bir iligki bulunmustur.

7. “Dini inanc Diizeyi” Degiskenine Gore:

Tablo: 7.1 Oliimii anlamlandirma durumu

Dini Sonsuz Sonsuz bir Bir Baska
inang hayatin bag- | yokluk ve s€a Toplam
sirdir (Belirtiniz) p
diizeyi langicidir hicliktir
inancl: 39 0 15 2 76
¢ %51.3 %19.7 %2.6 %95

Sip0O 20 1 1 2
heli %2 %S %S5 %2.
630 0 5

Tgisiz

Inangsiz
0
0
1
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%100
0
1
%1.3
Toplam 3/948 8 3/025 <17822 5 3/3 8 §/0100
048. b £22. 03. b
X*=21.11 SD=9 P=0.01

“Sizce 6liim ne anlam ifade etmektedir?” sorusuna, “sonsuz haya-
tin baglangicidir” diyen yaslilarda sadece inan¢li grup bulunmus ve bu gru-
bun oran1 %51.3’tir. “Sonsuz bir yokluk ve higliktir” diyen ise sadece siip-
heli (%26.3) olan gruptur. Bunun yani1 sira bir sir oldugunu ifade edenlerin
orani ise inanglilarda %19.7, siiphelilerde %50, ilgisiz ve inangsizlarda ise
%100’ diir. Bunlarin disinda farkli cevap verenlerin oram1 da %3.8’dir. Bu-
na gore 6liimii anlamlandirma durumu ile dini inang diizeyi degiskeni ara-

sinda anlaml1 bir iligki bulunmustur.

Tablo: 7.2 Oliimle ilgili sohbetlerin siklik derecesi

Dini inanc diizeyi | Devamh Arasira | Hicbir zaman | Toplam
inancly 19 48 7 74
¢ %25.7 %64.9 %9.5 %94.9

L 1 1 2
Supheli %50 %50 0 %2.6
oo 1 1
llgisiz %100 0 0 %13
i 0 0 ! !
nangsiz %100 %1.3
Tonl 21 49 8 78

optam %26.9 %62.8 %10.3 %100
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X*=12.25 SD=6 P=0.05

“Bulundugunuz ortamda yakinlarinizla 6liimle ilgili sohbetler eder
misiniz?” sorusuna, “hi¢cbir zaman etmem” diyen inanglhilarin oram %?9.5,
inangsizlarin oran1 %100’diir. “Ara sira ederim” diyen inanglilarin orani
%64.9, siiphelilerin oran1 %50 olarak bulunmustur. Bunun yani sira “de-
vamli ederim” diyen yaslilarin toplam orani da %26.9’dur. Bu verilere gore
oliime iliskin sohbetlerin siklik derecesi ile dini inang diizeyi arasinda an-

laml bir iligki tespit edilmistir.

Tablo: 7.3 Oliim korkusunun sebebi

Dini Her seyin ;Aallah a he- Sevdiklerim- Oliimden hic¢
inang sonu oldu- P den ayrilacagim | korkmu-
diizeyi | guicin veremeyece igin yorum Toplam
gim icin
tnancl; | 10 55 5 6 76
¢ %13.2 %72.4 %6.6 %7.9 %95
N 1 1 2
Stpheli 10 %50 0 %50 %2.5
flgisi 0 ! 0 0 !
glsiz %100 %1.3
i 0 0 0 ! !
nanesiz %100 %1.3
Tovl 10 57 5 8 80
opiam | g,12.5 %71.3 %6.3 %10 %100
X?=13.49 SD=9 P=014

“Oliimden korkuyorsamz sizce bu 6liim korkunuzun sebebi nedir?”
sorusuna, “her seyin sonu oldugu igin” diyen inanch yashlarin orani
%13.2°dir. “Allah’a kars1 hesabimi1 veremeyecegim i¢in” diyenlerin orani
ise %71.3’tir. “Sevdiklerimden ayrilacagim icin” diyen grup (%6.6) ise
sadece inanclilardir. Buna karsin 6liimden hi¢ korkmayan yaslilarin toplam

oran1 ise %10’dur. Oliim korkusunun sebebi ile dini inan¢ diizeyi degiskeni
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arasinda anlaml bir iliski bulunmamustir.
YORUM VE TARTISMA

Yagslilik, insanoglunun engelleyemedigi, yasanilmasi gereken tabii
gelisim donemlerinin son agamasidir. Diinyadaki niifusun bir dengede ol-
masl i¢in bireylerin diinyaya geldikten sonra biiyiime, yetisme, yaslanma
gibi bir takim evrelerden ge¢mesi zorunludur. Bugiin, konuyla ilgili bilim-
sel calismalarin belli bir literatiir olusturmadigi iilkelerde yaslilik donemine
on yargiyla bakilmaktadir. Tiirkiye’de bu donemle ilgili bilimsel ¢alismala-
rin azligl, bu tutumun sebeplerinden biri olarak gosterilebilir. Hemen he-
men her alanda oldugu gibi, gelisim psikolojisi igerisinde degerlendirilen
yashilik psikolojisinde de ABD ve Avrupa’da yapilan ¢alismalarin baslan-
gici, tarih itibariyle Tiirkiye’den ¢cok onceye dayanmaktadir. Dolayisiyla
onlarda, bu alanla ilgili yapilan calismalarda bilimsel bir literatiir olusmus

durumdadir.

Tarafimizdan bu konuyla ilgili bir alan arastirmasi yapilmasinin
sebeplerinden biri de, bu alanin Tiirkiye’deki bilimsel platformda hala ba-
kir bir saha olmasidir. Bu itibarla makalenin bu son boliimiinde, bagimsiz
degiskenler eksenli olusturulan capraz tablolarin agilimlarini ihtiva eden

degerlendirmeler yapilmaya calisiimistir.

Arastirmanin hipotezlerinden biri olan “gelisim donemleri ile 6lim
diisiincesi arasinda anlamli bir iliski vardir; yaslilik doneminde 6liim, diger
donemlere oranla daha sik diisiiniilmektedir” hipotezi dogrulanmistir. S6y-
le ki; ankete katilan yashilarin %82.5’inin 6liimii ve 6liim Otesini gelisim
donemleri igerisinde, i¢inde yasadiklart son donem olan yaslilik donemin-
de daha fazla diisiinmeye basladiklar1 tespit edilmistir (bkz. Tablo:2.1).
Ayn1 veriden elde edilen bir baska sonug ise; yaslilik doneminin kendi

icinde de artan yagla birlikte 6liim ve 6liim 6Gtesi diisiincesinde periyodik
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bir yiikselmenin oldugu yéniindedir.”'

“Egitim ve sosyo-ekonomik diizeyi ile 6liim duygusu ve diisiincesi
arasinda anlamli bir iligki vardir; s6zii edilen diizeyleri diisiik olan yaslilar-
da, analitik diigiinme yetisi yeterince gelismedigi icin 6liim ve oliim Gtesiy-
le ilgili konular iizerinde sorgulayici bir duygu ve diisiince seyri gelisme-
mistir,” seklindeki hipotez de dogrulanmistir. S6z konusu konuyla ilgili
egitim diizeyi degiskeni kullanilarak yapilan degerlendirmede, Ornegin;
mezarini sekillendirme istegi ile ilgili sorulan soruya “hi¢ onemli degil”
yani “mezarim nasil olursa olsun” diyenlerin oram1 %15.2°dir. Burada
okur-yazarlarin orant %6.3, ilkokul terklerin oran1 %11.1, ilkokul mezunla-
rinin orani %16.3, ortaokul mezunlarinin oram ise %100’diir (bkz. Tab-
lo:4.1). Elde edilen degerlere bakildiginda, egitim diizeyi yiikseldikge
inancin mantigini kavrama oraninin da arttigin1 ve sekle verilen 6nemin
azaldigin1 sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla bir giin mutlaka 6lecegini
bilen birey, kendini varolus nedeni iizerinde diisiinmeye zorlamaktadir.
Ancak diisiince yetisi gelismemis bireyler i¢in 6liim tabii bir olay gibi algi-
lanmakta ve s6z konusu durum bireyde biligsel anlamda bir degisim mey-
dana getirmeyebilmektedir.”> Nitekim anket uygulamasi sirasinda egitim
diizeyi diisik yashlarin, konuyla ilgili sorularin cevaplanmasi siiresince

ayni seyleri tekrarlayip durduklar tespit edilmistir.

“Oliim korkusu ile dinf inang arasida anlaml bir iligki vardir; dini
inang diizeyi yiiksek olan yaslilarin 6lim korkusu, diisiik olanlara gore
daha azdir,” seklindeki hipotezin degerlendirilmesinde ise dini inang diize-
yi degiskeni kullanarak direkt 6liim korkusunun sebebini 6grenmeye yone-
lik olan soruya verilen cevaplarda anlamh bir iliski tespit edilememistir
(bkz. Tablo:7.3). Ancak oOlimii anlamlandirma konusuyla ilgili sorulan

soruya “sonsuz bir hayatin baglangicidir” diyenlerin %51.3’liniin inangh

2! Krs. TARHAN, Nevzat, “Yaslilar ve 1nang, ” Kur’an Mesajt -IImi Arastirmalar Dergisi,

Istanbul-1998, S.6, s. 44; KARACA, Faruk, Psikolojik A¢idan Oliim ve Din{ Inang Tliski-
si, (Yayimlanmis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzu-
rum-1997, s. 202-205

22 HOKELEKLI, Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi, s. 156
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yaslilar oldugu gozlenmistir (bkz. Tablo:7.1). Bu veri degerlendirildiginde,
inanan yaslhilarin 6liim sonrast hayatin varligi noktasinda, diger gruplara
gore inang probleminin olmadiklart da sdylenebilir. Dinf inancla 6liim kor-
kusu arasinda anlamli bir iliskinin varligi, konu ile ilgili yapilan bagka am-

pirik arastirmalarda da tespit edilmistir.”

“Dinf inang diizeyi ile 6liimii dillendirme arasinda anlamli bir ilis-
ki vardir; dinf inang diizeyi yiiksek olan yaslilar, diisiik olanlara gore 6liim-
le ilgili daha fazla sohbet ederler”, seklindeki hipoteze bakildiginda ise
(bkz. Tablo:7.2), inangh yaghilarin %64.9’unun 6liimii benimsedikleri i¢in
ara sira, %25.7’sinin de devamli olarak 6liim sohbetleri yaptiklar1 saptan-
mustir.”* Buna karsin %1.3 olarak tespit edilen inangsiz grup da, bir taraftan
yashilik doneminde bulundugu igin, 6liimiin vermis oldugu gerginlikle di-
ger taraftan 6liim sonrasi hayatin varliginin olmasi ihtimalinin kendilerinde
meydana getirmis oldugu kaygiyla hicbir zaman o6liimle ilgili sohbetler
etmedigi tespit edilmistir.”

“Cinsiyet degiskeni ile 6liimii diistinme siklig1 arasinda anlamli bir
iliski yoktur; her iki cinsiyet diizeyinde de yaslilar 6liimii esit oranlarda
diisiiniirler,” seklinde olusturulan hipotez dogrulanmamistir. Arastirmada,
cinsiyet degiskeni kullanarak, olimii siklikla diisiinme derecesini tespit
etmek amaciyla sorulan soruda, 6limii devaml diisiinen erkeklerin orani
%72.5 iken bu oran kadinlarda %97.5 olarak saptanmistir (bkz. Tablo:1.1).
Burada yash kadinlarin hemen hemen hepsi ev kadini oldugu igin, yasin
getirmis oldugu psikolojik etkinin de, bulundugu ortama eslik etmesi sebe-

biyle kadinlarda bu oranin yiikseldigi sdylenebilir. Ote yandan her iki cins-

2 KARACA, Psikolojik A¢idan Oliim, s. 99-100, 177-178; HOKELEKLI, “Oliimle Ilgili
Tutumlar ve Dini Davranig”, islAmi Arastirmalar Dergisi, Ankara-1991, C.5,S.2, s. 87;
ONER, Necati, Stres ve Dini Inan¢, TDV Yaymlari, 4. Baski, Ankara-1989, s. 16;
DEMIRCI, Mehmet, “Mutasavviflara Gire Oliim”, islami Arastirmalar Dergisi, Anka-
ra-1987, S.3, s. 102; GAZALI, Kimyay-i Saddet, (Cev. A. Faruk MEYAN)t Bedir Yayi-
nevi, 4. Baski, Istanbul-1972, C.1-2, s. 786-788

2 [ gs. KARACA, a.g.tez, s. 1E9

% Krs. KARACA, a.g.tez, s.180; GsZALI Ihya’ul—Ulumi’d—Din, (Cev. Mehmet A.
MUFTUOGLU), Tugra Nesriyat, Istanbul-1989 2C.4, s. 787-789; HOKELEKLI, Oliim-
le j/gili Tutumlar, s. 87; AYDIN, Mehmet, Din Felsefesi, DEU Yayinlari, 2. Baski, Iz-
mir-1990, s. 184
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te de, Oliimii ara sira diisiindiigiinii soyleyenlerde bu kez erkeklerin orani-
nin %?22.5 ile kadinlardan (%2.5) daha fazla oldugu goriilmiistiir. Ciinkii
Tiirk aile yapisinda ev reisinin ¢ogunlukla erkek olmasi ve beraberinde
aileye bakma miikellefiyetinin de genellikle erkege verilmesi, ister iste-
mez onu sosyal cevreyle iliskiye itmektedir. Kisaca erkeklerin 6liimii, ka-
dinlar kadar sik diisiinmemelerinin sebeplerinden biri de, onlar kadar duy-
gusal olmamalarinin yaninda toplumda disa doniik bir rol iistlenmeleri ola-
bilir. Yukaridaki sebebe bagli olarak cinsiyet degiskeniyle ilgili tespit edi-
len 6nemli bir sonugta sudur: Allah’a olan inangtan dolay1 6liimden doniil-
diigiine inanma durumunu tespit etmek amaciyla sorulan soruya verilen
cevaplarda; boyle bir durumun olmadigini sdyleyen erkeklerin oram1 %20
iken kadinlarda bu oran %60’tir (bkz. Tablo:1.2). Burada da erkeklerin
oraninin diisiik olmasinin sebebi, konumlar1 geregi dis tehlikelerle daha
cok yliz yiize gelmelerine; kadinlarin oraninin fazla olmasi da erkeklere

gore daha fazla duygusal olmalarina baglanabilir.*®

Ote yandan “medeni durum degiskeni ile 6liime iliskin korku ve
kaygilarin paylasimi arasinda anlamli bir iliski vardir; evli yashilar, 6liimle
ilgili korku ve kaygilarin1 azaltmak i¢in goriis ve diisiincelerini baskalariy-
la dul ve bekar yaslhilara gore daha fazla paylasirlar,” tarzindaki hipotez de
dogrulanmistir. Medeni durum degiskeni kullanarak, 6liimle ilgili korku ve
kaygilarin paylasimimi 6grenmek amaciyla sorulan soruya verilen cevap-
larda, evlilerin toplam orami %77.5 olarak belirlenmistir. Bu grubun
%53.2’si kaygilarini esine, %8.1°i de c¢ocuklarina anlattigimi bildirmistir
(bkz. Tablo:3.2). Burada ilging bir sonug da, bekar yaslilarin 6liime iliskin
korku ve kaygilarim1 hi¢ kimseyle paylagmadiklar1 yoniinde elde edilen
veridir. Bu duruma, yaslilik donemine kadar ¢esitli sebeplerden dolay1 ev-
lenemeyen bireylerde, 6liim korkusunun yaninda yalmzlik duygusunun da

agir basmasinin etkili oldugu seklinde yorum getirilebilir.”’

26Krs. KARAI E, a.g.tez, s.182; LEHR, Ursula, Yaslanmanin Psikolojisi / Psychologie des
Alterns, (Cev. Neylan ERYAR), Bilimsel ve Teknik Yaymlar1 Ceviri Vakfi, Istanbul-
1994, s. 407; CILELI, Oliim, s. 264-269

*" Krs. KARACA, a.g.tez, 5. 229-230
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Medeni durum degiskeni kullanilarak yapilan degerlendirmede
olim diistincesinin sikligiyla ilgili 6nemli bir baska sonug ise, 6liimii de-
vamli diisiindiigiinii soyleyen dullarin oraninin (%93.8) diger gruplara
oranla bir hayli yiiksek olmasidir (bkz. Tablo:3.1). Bu durum, bireyin ya-
sam1 boyunca kendine en yakin kisi olan esini kaybetmesi ve hatiralariyla

her an bas basa olmasi, seklinde yorumlanabilir.

Arastirmanin bagka bir hipotezi olan “cinsiyet faktorii ile yapilan
mezar ziyaretlerinin siklik derecesi arasinda anlamli bir iliski vardir; yash
kadinlar, mezar ziyaretlerini erkeklerden daha sik yaparlar,” hipotezi de
dogrulanmistir. Konuyla ilgili olusturulan tabloya bakildiginda mezar ziya-
retlerinin %71,3’liniin arefe ve bayram giinleri yapildig: tespit edilmistir.
Cinsiyet faktorii goz oniine alindiginda, erkeklerin oran1 %52.5 iken kadin-
larin orant %90’dir (bkz. Tablo:1.5). Bu verilere gore dini bayramlarin
arefe ve bayram giinleri mezar ziyaretlerine kadinlar erkeklerden daha ¢ok
istirak etmektedirler.”® Bu tablodan ¢ikan bir baska énemli sonug ise; cev-
reden biri oldiigiinde mezarlig1 ziyaret durumunda erkeklerin orant %27.5
iken, kadinlarda hi¢ ziyaret olmamasidir. Buradaki katilim oraninda cinsi-
yeti belirleyen faktor, icinde yasanilan toplumun sahip oldugu sosyal
normlaridir. Aym1 konuda medeni durum degiskeni kullanilarak yapilan
degerlendirmede (bkz. Tablo:3.3) mezarlig1 ziyaret etmeyen hic¢ dul yasl-
nin olmadig gozlenmistir. Bu yastaki dullarin bogsanmis olma ihtimali dii-
siik oldugundan, dul kalma sebebi genellikle eslerin liimiidiir. Bu itibarla
esinin mezarin ziyaret etmeyi kendisinin ona karsi bir vefa borcunu 6de-
mesi seklinde algilamasi sebebiyle mezar ziyareti yapmayan hic¢ dul yash
yoktur denebilir.

Bireyin sosyo-ekonomik diizeyinin iyi olmasi, yasam siirecinde
yaptirim giiciinii de artirmaktadir. Bu sebeple sosyo-ekonomik acidan orta-
nin istii bir grupta yer alan bireyler maddi ihtiya¢ anlaminda kimseye
muhta¢ olmadiklar1 gibi, tiim ihtiyaclarini istedikleri anda giderme giiciine

de sahiptirler. Oyle ki bu isteklerini ¢ldiikten sonra da devam etmesini is-

2 Krs. KARACA, a.g.tez, s. 230-231
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teyebilirler. Nitekim kendi mezarim sekillendirme istegi ile ilgili elde edi-
len bulguda da ortanin {istiine ait grubun %75’1 mitkkemmel bir mezarinin
olmasini istemektedir (bkz. Tablo:5.3). Buna karsin ortanin altinda ise du-
rum tam tersidir. Birey, psikolojik yapisi geregi kendini asan maddi giic-
liikler icerisinde oldugu zaman ilahi yardim talebine yonelebilmektedir.*’
Bu baglamda ekonomik acidan bu duruma ortanin altindaki grubun diger

gruplara oranla daha fazla muhatap oldugu sdylenebilir.

Ayni degisken kullanilarak 6liimii hatirlamanin birey iizerindeki
psikolojik etkilerini 6grenmek amaciyla sorulan soruda elde edilen bir bas-
ka sonugta ise, sosyo-ekonomik agidan orta halli olanlarin %4.2’si ile orta-
nin altina ait grubun %60’1min Olimii hatirlamamaya caligtiklar tespit
edilmistir (bkz. Tablo:5.1). Burada ortanin altina ait yaslilarin orani olduk-
ca dikkat cekicidir. Bu veri, elinde maddi imkan olmadig i¢in kendisi ve
ailesi adina gerceklestirmek istedigi bir takim planlarinin olmasi ve bunlari
heniiz gerceklestirememesi ile ekonomik nedenlerden dolay1 arzu ve istek-
lerin kirilmaya (engellenmeye) ugramasi,”® bu isteklerini bir giin er yada
gec gerceklestirme iimidiyle yasamalar1 sebebiyle 6liimii, diisiince ve istek
platformunda miimkiin oldugunca geciktirme egiliminde olduklar1 seklinde

degerlendirilebilir.

Sonug olarak, yaslilik doneminde 6liim psikolojisi iizerine yapilan
bu alan arastirmasinda elde edilen veriler genel olarak degerlendirildigin-
de, “yasliik doneminde cinsiyet, yas, medeni durum, egitim, sosyo-
ekonomik diizey ve dini inan¢ diizeyi degiskenleri ile 6liim duygusu ve
diisiincesi arasinda anlamli bir iligki vardir,” temel hipotezi ile yukarida
aciklanmaya calisilan diger yan hipotezlerin bir¢ogunun dogrulandigi go-
rillmiistiir. Elbette ki yapilan bu calisma Tiirkiye’de yaslilik donemiyle
ilgili 6lim konusunda yapilan ilk alan arastirmasi olmasi sebebiyle eksikle-
rinin olmasi kaginilmazdir. Kaldi ki, elde edilen sonuglarin gelistirilmesi

icin daha fazla alan aragtirmalar1 yapilmalidir.

¥ HOKELEKLI, Din Psikolojisi, s. 87-92
3 HOKELEKLI, a.g.e., s. 86-87
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EBU HANIFE’NIN HABER’i VAHID’i DELIL OLARAK
KULLANMASI*
Yazan: Sahiron SYAMSUDDIN
Cev: Yrd.Do¢.Dr. A. Kadir EVGIN™
GIRIS

Re’y’e dayali (kuramsal) hukuk ekoliiniin' kurucusu ve ilk
sistematize edicisi olan Ebti Hanife (6:150/767), baz1 yonleriyle elestirilen
bir alimdi. Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi (6:463/1070), Tarih-i Bagdat
adli eserinde, Ebu Hanife’nin hukuki konulardaki goriislerinin islam Huku-
ku’nun” ilk iki kaynagi olan Hadis® ve Kur’an’in nass’1 (ayetler) ile siklikla

celistigini bildiren ve ehl-i hadis’in 6nde gelen alimlerine ait olan bir ¢cok
rivayet zikreder. Bunlardan Abdullah b. Miibarek (6:181/797)’e isnad edi-

* Bu makale, “Abu Hanifa’s Use of the Solitary Hadith as a Source of Islamic Law” ad yla
islamic Studies Dergisinin 2001 yaz, 40. cilt, 2. say1, 257-272. sayfalar1 arasinda
yayinlanmistir. (Makale, harfi terciimeden ziyade, akic1 bir okumayi saglayabilmek
icin, ana metne sadik kalinarak Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.)

** KSU IlaEiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal. akevgin@y[Jhoo.com

' Bu tanim, Ignaz Goldziher’ 01 Introduction to Isll amic Theology and Law, tr.,
Andras and Ruth Hamori (Princeton: Princeton University Press, 1981) adli kitabi,
sayfa 49°dan alinmistir; Ayrica Bkz: Marshall G. S. Hodgson, The Ventur of Islam,
(Chicago: Chicago University Press, 1974), 1/327; Ahmed b. Muhammed b.
Hallikan, Vefaydtu’l-Ayan ve Enbau Ebndi’z-Zaman, thk., Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1977), V/409.( ibn Hallikin onu kiyas konusunda &nder olarak da isim-
lendirmektedir.)

2 Bkz: Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk., Ahmed Muhammed Sakir (Kahi-
re: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1940), s. 73; Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahst, thk., Ebu’l-Vefa el-Afgani (Kahire: Matabi’u
Dari’1-Kitabi’l-Arabi, 1954), 1/65; Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki, Usilii
Mezhebi Imam Ahmed: Dirdsatiin Usiliyyetiin Mukdrenetiin (Riyad: Mektebetii’r-
Riyad, 1977), s.102; Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu FEhli’l-Irdk ve
Hadisuhum, thk., Abdu’l-Fettah Eb0 Gudde ( Beyrut: Mektebu Matbaati’l-
Islamiyye, 1970), s.18.

3 Bkz: Ahmed b. Ali b. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdat ev Madinetu’s-Selam (Bag-
dat: Mektebetii’l-Arabiyye, 1931), XIII/394-423. Hatib el-Bagdadi kitabinda
Siifyan b. Uyeyne (6l: 198/814), Malik b. Enes(61:179/795), Hammad b. Zeyd
(61:179/796), Abdurrahman b. Mehdi (61:198/814), Amr b. Abdurrahman el-Evzai
(61:157/773), Siifyan es-Sevri (61:161/778), Siileyman b. Harb (61:224/839), Abdul-
lah b. Miibarek, Muhammed b. Idris es-Safii (61:204/819, Ahmed b. Hanbel
(61:241/855) ve daha bir¢oguna ait ¢ok sayida rivayet aktarmaktadir.
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len biri su soyledir: “Ebu Hanife’ nin kitaplarina bakan herhangi bir kimse,
Allah’1n haram kildig1 bir seyi Eb@i Hanife’ nin helal kildigin1 veya Allah’in
helal kildig bir seyi Ebi Hanife’nin haram kildigii goriir”.* Ayni sekilde
Gazali (6:505/1111)"" de el-Menhiil adli eserinde Ebu Hanife’nin, yapisini
degistirmek ve metodunu allak bullak etmek suretiyle, Seriat’in altini iistii-
ne ¢evirdigini belirtir.’

Bu iddialar biiyiik 6l¢iide, Ebu Hanife’nin huktki kararlar1 olus-
turmada re’y (personal judgment)’e yani kiyas (Inferential reasoning)’a
Kur’an’in nass’1 ve Peygamber’in hadislerinden® daha ¢ok giivendigi var-
sayimindan kaynaklanmaktadir. Bu varsayim (zan), bir ¢cok oryantalist tara-
findan da benimsenmektedir. Mesela Ignaz Goldziher(6:1921) The Zahiris:
Their Doctrine and Their History adli kitabinda soyle der: “Islam Hukuku-
nun temellerini kiyas iizerine oturtmaya yonelen ilk kisi Ebu Hanife idi”.
Ebu Hanife’yi ehl-i re’y’in temsilcisi olarak kabul eden ehl-i hadis’in, Ebu
Hanife’yi tenkidi, iki grup arasindaki catismayi netlestiren N.J. Coulson’un
da aralarinda oldugu bir ¢ok alim tarafindan benimsenmektedir. Bu durum-
da Coulson, hukuki kararlarin olusumunda akla onem vermeyen eski ile

nass’a onem vermeyen yeni® seklindeki geleneksel goriisii benimsiyor go-

4 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdat, XI11/403.

*** Bu ismin telaffuzu hakkinda bazi ihtilaflar vardir. Baz1 alimler onu “Gazali” sek-
linde telaffuz ederken birkag¢ alim de “Gazzali” seklindeki telaffuzu tercih etmistir.
Ikinci tMlaffuz su anda nadiren kullanilsa d1 yazarin tercihine saygi olarak, bu
makalede “Gazzali” ismi telaffuz edi; mistir.

5 Ebti Hamid fwhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhill min Ta’likdti’l-Usil,

thk., Muhammed Hasan Haytli (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1980), s.500; Ayrica bkz:

Ebu’l-Kasim el-Masevi el-Hi, Mu’cemu Ricdli’l-Hadis ve Tafsilu Tabakdti’'r-

Ruvdt (Kum: Mansfirditu Medineti’l-Ilm, 1983), XIX/164. Hfi bu kitabinda

Gazzili’ye atfedilen su ifadeyi aktarmaktadir: “Ebd Hanife, Islam Hukuk

Usalii’niin temellerini, Peygamber’in seriatindan yikarak elde ettigi usullerle olus-

turmustur.” Kim bunu hukuki goriirse kafirdir. Kim de bunu dogru (izin verilmis)

kabul ederse giinahkardir”. Fakat yazar, Gazzali’nin Menhiil’iinde bu ifadeyi bula-
madi.

Bkz: Muhammed b. Muhammed el-Havarizmi, Cdmiu’l-Mesdnid (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’I-Tlmiyye, tsz.), 1/41-43; el-Hdi, Mu’cemu Ricdli’l-Hadis, XIX/164; el-

Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irdk, 21.

7 Ignaz Goldziher, The Zahiris: Their Doctrine and Their History, thk., Wolfgand
Behn (Leiden: E.J. Brill, 1971), s.13.

8 N.J.Coulson, A History of Islamic Law( Edinburg: University Press, 1964), s.52.

6
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riinmektedir.

Ote yandan Muhammed b. Mahmud el-Havarizmi (6: 665/1267)
Camiu’l-Mesanid adli eserinde :“Bunlar Ebu Hanife’nin fikh’in1 dogru an-
lamamanin sorumlusudurlar” diyerek yukaridaki iddia sahiplerine karsi
cikar ve kitabinda bu fikri destekleyen bazi argiimanlar ileri siirer.” Ayrica
Ibn Hacer El-Askalani (6:852/1449) de Ebu Hanife ve onun takipgilerinin
ehl-i re’y’e mensup olacaklar1 ya da kiyas (re’y) taraftar1 olup nass’t ihmal
edecekleri hususunu, soyle soyleyerek dikkate almamistir:

“Ebu Hanife ve arkadaslarinin re’y taraftari (party of reasoning)
olduklarini sdyleyen son donem alimlerinin ifadelerini —ki bu ifadeler onla-
rin statiilerini asagi diistirmiistiir- onlarin re’y’i, Peygamberin siinneti ve
sahabilerinin goriislerinin tizerinde tuttuklari, seklinde yorumlamamaktan
baska bir secenegimiz yoktur.”"

Joseph Schacht (6:1969)’1n da, su ifadesiyle, yukaridaki goriisle
ayni fikirde oldugu acikca goriilmektedir: “Ebu Hanife dahil Iraklilarin
hadislere karsi tutumu, aslinda Medinelilerinki ile ayniydi. Fakat onlarin

teorileri daha gelismisti”.""

Yukaridaki fikirlerinden hareketle alimlerin, Ebu Hanife’nin nass’1
ozellikle de hukuki goriislerine temel kabul ettigi hadisleri ele alis tarzi
hakkinda, fikir birligi icinde olmadiklar1 sonucuna varilabilir. Bunun i¢in

bu makale, Ebu Hanife’nin hadislere ozellikle dhad hadislere' giiveninin

° Bkz: el-Havarizmi, Cdmiu’l-Mesanid, 1/41-53.

"% el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irdk, 21

1 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurispuridence (Oxford: Clarendon
press, 1959), s. 27.

12 Bu makalede @dhad’dan maksat, miitevatir kavrami icinde miitalaa edilmeyen hadistir.
Hatib el-Bagdadi ve Zeynuddin Abdurrahim b. Hiiseyn el-Iraki (61: 806/1404) miitevatir’i,
yalan iizerinde ittifak etmeleri imkansiz olan bir toplulugun yine kendileri gibi yalan iize-
rine ittifaklar asla miimkiin olmayan bir topluluga aktardiklar1 hadis, olarak tanimlamak-
tadir. Miitevatir hadis kesin bilgi ifade eder. Bu sebeple Miisliiman bir kimsenin hayatinda
miitevatir hadisleri dikkate almasi gerekir. Yukaridaki sartlari tasimayan hadisler de dhad
olarak isimlendirilir. Sened ve metniyle birlikte zikredilen ahad hadis, duruma gére sahih
(sound), hasen (sufficient) ve zayif (weak) olarak isimlendirilmektedir. Ahad hadisler ise
zann (probable) ifade ederler. Sahth-dhad ve hasen-dhad hukuki kaynak olarak kullanila-
bilir fakat zay:f hadis kullanilamaz. Bu terim hakkinda daha genis bilgi Hadis Usilii ve
Fikih Usilii kitaplarinda bulunabilir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi Ilmi’r-Rivaye,
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kapsami ile dhad hadise dayanan ve kiyas ile elde edilen hukuki karalar
arasindaki celigkiye nasil degindigi konusunu arastirarak gozden gegire-
cek/ele alacaktir. Fakat bu konunun analizinden 6nce, Ebu Hanife’nin hadis

ogrenimi ile ilgili hayat hikayesine kisa bir g6z atmak uygun olacaktir.
EBU HANIFE’NiN HADISCILIiGi
Arastirmamiz, baglangicta Numan b. Sabit el-KifT ismini tagiyordu.
Fakat bu ismi onu en iyi tanitan Ebii Hanife kiinyesiyle degistirdik. Ebu
Hanife, Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6:85/704) zamaninda hicri
80/699 yilinda dogdu ve 150/767 yilinda vefat etti."”> Onun, dogrudan hadis
aldig1 ve aralarinda Enes b. Malik (6:93/712), Abdullah b. Haris b. Ciiz ez-

Ziibeydi (6:86/705), Abdullah b. Ebi Evfa (6:87/706) ve Visile b. Aska
(6:83/702)’nin da bulundugu bazi sahabilerle'* goriistiigii belirtilmektedir."

thk., Ahmed Omer Hasim ( Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), s.32; Muhammed
Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidu’t-Tahdis min Funiini Mustalahi’l-Hadis, thk., Muham-
med Behcet el-Bisar (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1987) s. 151; Weal b. Hallaq, Law and Le-
gal Theroy in Classical and Medieval Islam ( Aldershot: Variorum, 1994) adli kitabinin
dordiincii bolim 3-31 sayfalar1 arasindaki “On Inductive Corroboration, Probability and
Certainty in Sunni Legal Thought” isimli konu; Nicholas Aghnides, Mohammedan
Theories of Finance with an Introduction to Mohammedan Law and a Bibliography ( La-
hor: The Premier Book House, 1961) s.39-47.

PHatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI11/330. Ebd Hanife nin dogum yilhyla ilgili
olarak Hatib, Davud b. Uleyye’nin hicri 61 iddiasinda bulundugunu belirtmektedir.
Onun 1srarla iizerinde durdugu bu bilgi ise siiphelidir. Bkz: Takiyyeddin b.
Abdulkadir et-Temimi, Tabakdtu’s-Seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, thk.,
Abdiilfettah Muhammed Eb# Gudde, (Kahire: Thyau’t-Tiirasi’l-Islami, 1970), 1/88;
el-Havarizmi, Camiu’l-Mesdnid, 1/21, 78; Muhammed b. Yusuf es-Salihi, Ukiidu’l-
Ciiman fi Mendkibi Imami A ‘zam Ebi Hanife en-Nu’man, (Haydarabad: Matbaatu
Mairifi’s-Sarkiyye, 1974) s.42; Cemaleddin Ebu’l-Haccac Yusuf b. Abdurrahman
el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi Esmdi’r-Rical, thk., Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risdle, 1992), XXIX/444; Mizz1 (61: 742/1341) bu kitabinda Yahya
b. Main’in (61:233/848) Ebli Hanife’ nin 6liim tarihi ile ilgili olarak 151/768 yilini,
Mekki b. Tbrahim’in(61.215/830) de 153/770 yilin1 belirttiklerine isaret etmektedir.

“islami kaynaklar, Ebéi Hanife’'nin karsilastii sahabilerin sayis1 hakkinda farkli
goruislere sahiptirler. Ahmed b. Abdullah Isbahani (61:430/1038) gibi bazilari, bun-
larin Enes b. Malik (Eb#i Hanife onunla 13 yasinda iken Kafe’de karsilagmistir),
Abdullah b. Haris(Eb#i Hanife onunla 16 yasinda iken Mekke’de karsilagmistir) ve
Abdullah b. Ebi Evfa’dan olusan ii¢ kisi oldugunu belirtmektedir. Bazilar1, ibn
Hallikan(61:681/1282)1n isimlerini verdigi Kife’de Enes b. Malik, Abdullah b. Ebi
Evfa, Medine’de Sehl b. Sa’d es-Saidi(61:91/710) ve Mekke’de Ebu Tufeyl Amir
b.Vasile (61:100/718)dir. Bazilar1 ise bunlarin Enes b. Malik, Abdullah b. Uneys
(61:94/713), Abdullah b. Haris, Abdullah b. Ebi Evfa, Vasile b. Eska ve Aise bt.
Acrad’dan olusan 6 kisi oldugunu soylemektedir. Havarizmi gibi bazilari da bu 6
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Muhammed b. Sa’d (6:230/844) ve Hatib el-Bagdadi gibi Islam Tarihgileri
de Ebl Hanife’'nin tdbiiin (succssors)’dan kabul edilmesi gerektigi kanaa-
tindedirler.'® Ciinkii O ayn1 zamanda tabitindan da bircok hadis almistir. el-
Mizzi Tehzibu’l-Kemal adli eserinde, cogu Kife’de yasamis 78 tane hadis

e . .. .17
ravisinin listesini vermektedir.

Ebi Hanife’nin 6zellikle Basra, Mekke ve Medine gibi meshur ha-
dis merkezleri olarak kabul edilen diger sehirlere de, hadis bilgisini gelis-
tirmek icin gittigi kaydedilmektedir. O bu sehirlerde meshur muhaddisler-
den hadis 6grenmistir. Kufe’de ayn1 zamanda fikih da 6grendigi Hammad
b. Ebi Siileyman (6:120/738), Amir es-Sa’bi (6:104/722), Seleme b. Kuheyl
b. El-Hasin (6:123/741), Ebii Ishak Siileyman b. Ebi Siileyman es-Seybani
el-Kofi (61:120/738), Simak b. Harb (6:123/741), Muharib b. Diséar
(6:116/7349), Avn b. Abdullah (6:116/734), Hisam b. Urve (6:146/763) ve
Siileyman b. Mihran (61:148/765)’dan hadis almistir. Basra’da Katade b.
Daime (6:118/7369) ve Su’be b. Haccac (6:160/776) dan yine ayn1 sekilde
hadis 6grenmistir. Mekke’de AtA b. Ebi Rebah (6:114/732) ve ikrime b.
Abdullah el-Berberi (6:105/723)’den, Medine’de ise Siilleyman b. Yesar
(6:107/725) ve Salim b. Abdullah b. Omer (6:106/725)’den hadis &gren-
mistir.'"® Eb@ Hanife’nin hocalarindan duydugu hadisler, Mizzi’nin
Tehzibu’l-Kemal’inde isimlerini siraladigl dgrencilerine de kendisi tarafin-
dan aktarilmistir. Ebi Hanife’nin bu 6grencileri arasinda Hammad b. Ebu
Hanife (6:176/792), Eba Yusuf Ya’kab b. Ibrahim el-Kadi (6:182/798) ve

kisiye Cabir b. Abdullah’1(61:78/698) da ekleyerek sayinin 7 oldugunu, yine bazila-
r1 s6z konusu bu 7 kisiye Ma’kil b Yesar (61:65/685)1 da ekleyerek 8 kisi oldugunu
zikretmektedir. Bkz: Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Miisned-u Ebi Hanife, thk.,
Nazar Muhammed ( Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1994), s. 24-25; ibn Hallikan,
Vefeydtii’l-A’ydn, V/406; el-Havarizmi, Cdmiu’l-Mesdnid, 1/22-26 ve 11/345-348;
es-Salihi, Ukadii’l-Ciimdn, s. 49-61.

"Hadis isnad’lar1, hadiscilere gore sahih, zayif ve mevzu (uydurma) gibi bir ¢ok
cesitlere ayrilmaktadir.Bkz: es-Salihi, Ukiidii’l-Ciimdn, s. 54-62.

"®Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111/324.

Bkz: Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, XXIX/418-420; Muhammed b. Muhammed ez-
Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatii’l-Mesdhir ve’l-A’lam, thk., Omer Abdusselam
Tedmuri(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1988), IX/306.

18Sibli Nu’méni, Imam Abu Hanifa: Life and Work, tr., M. Hadi Hussain ( New Delhi:
Kitdbu Bhavan, 1988), s5.18-26.
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Muhammed b. Hasan es-Seybani (6:189/805) bulunmaktadir.” Bu tic kisi

Ebt Hanife’den rivayet edilen ve Onun el-Miisned veya Kitabu’l-Asar®

adli eserlerinde bulunan hadisleri tasnif etmekten sorumluydu. Ebd Hani-
fe’nin hadis bilgisinin genisligi cagdaslar1 tarafindan da kabul edilmektey-
di. Mesela Ebu Yusuf, fikhi hadisleri yorumlamada hi¢ kimsenin®' Ebd
Hanife’den daha bilgili ve zeki olmadigini belirtmektedir. Bunlarin da ote-
sinde Ebli Hanife, herhangi bir hadisin sahih olup olmadigina karar verme-
de ravilerinin durumunu tayin eden ve hadis ilimlerinin bir dali olan cerh ve
ta’dil konusunda da uzman idi. Mesela Ebu Hanife , Siifyan es-Sevri’yi
giivenilir (sika), Zeyd b. Ayyas’1 zayif, ve Cabir el-CtfT’yi de hadis uydu-
ran (vadda’) bir ravi olarak nitelemistir.”* Ebu Hanife’nin hadis bilgisi, ha-
dislerini kabul ettigi ravilerin liyakati, hukuki kararlar1 olusturmada hadis-

leri hangi konuda, hangi boyutta ve nasil kullandig1 da bu kapsamdadir

EBU HANIFE’'NIN HABER-I VAHID’LERE KARSI
TUTUMU

Ebu Hanife’nin, hukuki problemleri ele alirken, kendi re’y’ini,
peygamberin hadislerini ihtiva eden rivayetlere tercih ettiginin belirtildigi
bircok haber bulunmaktadir. Bunlardan birinde Hammad b. Seleme, Ebu

Hanife’nin hadisleri aldigin1 fakat sonra onlar1 kendi re’y’i lehine reddetti-

"Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, 29/420-422

2 Tamamu el-Havarizmi tarafindan Cdmiu’l-Mesanid adli eserde toplanan Ebi
Hanife’ye ait 15 tane hadis koleksiyonu bulunmaktadir. Bunlar Abdullah b. Mu-
hammed b. Yakub (61:340-951-952), Talha b. Muhammed (61:380/990), Muham-
med b. Muzaffer b. Musa (61:386/996), Ahmed b. Abdullah el-Isbahani
(61:430/1038), Ebli Bekr Muhammed b. Abdiilbaki el-Ensari (61:535/1140), Abdul-
lah b. Adiyy el-Ciircani (61:365/975-976), Hasan b. Ziyad el-Lu’luf (61:204/819),
Omer b. Hasan el-Esnini (61:339/951), Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed el-Halaf
(61:432/1041), Muhammed b. Huseyn el-Belhi (61:526/1132), Ebx Yusuf Yakub b.
Ibrahim el-Kadi, Hammad b. Eb&i Hanife, Muhammed b. Hasan es-Seybani -ki
onun hadis koleksiyonuna el-Asdr adi verilmistir- ve Abdullah b. Muhammed b.
Eb1 Avam es-Sagadi (61:290/903) tarafindan derlenen Miisned’lerdir. Ayrica Bkz:
Havarizmi, Camiu’l-Mesdanid, 1/4-5; es-Salihi, Ukddii’l-Ciimdn, s. 322-334. es-
Salihi bu kitabinda yukaridakilere ilave olarak Ebu Bekr b. el-Mukri ve Ali el-
Bekri tarfindan derlenen, Ebi Hanife’ye ait iki Miisned daha zikreder.

2! Takiyyeddin Temimi, Tabakdtu’s-Seniyye, 1/99

2g.ge, 111,
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gini soylemektedir.” Bununla beraber, el-Hatib’in bize aktardigi haberler,
Ebu Hanife’ nin, Peygamber’in hadisleri hakkinda, oldukca kayitsiz bir dav-
ranig sergiledigini bildiren rivayetlerle doludur. Mesela Siifyan b. Uyeyne,
Ebu Hanife’ye: “el-beyyidni bi’l-hiydri md lem yeteferrakd (alici ve satici
alis-veris mekanindan ayrilmadiklar siirece aligveristen vazgecme hakkina
sahiptirler)” hadisi” hakkindaki fikri soruldugunda Eb(i Hanife: “eger alict
ve satict ayrilmalart miimkiin olmayan bir gemide, bir hapishanede veya
bir gezide iseler birbirlerinden nasil ayrilacaklar’® diyerek s6zde hadisi
reddettigini rivayet etmektedir. Baska bir ornek de “el-vudiu nisfu’l-iman
(abdest imanin yarisidir)” seklindeki habere dikkati ¢ekildiginde Ebu Hani-
fe’nin:“o halde iki kere abdest aldigin zaman imanin tam olur™® diyerek
cevap verdigini bildiren, Yahya b. Adem (61:203/818)’in rivayetidir. Hatib
el-Bagdadi’nin Tarih’inde, Ebu Hanife’nin kesin- giivenilir hadisleri red-
dettiginin diger baz1 6rnekleri de vardir ki bu 6rnekler Juynboll’un Muslim
Tradition adl1 kitabinda Ebu Hanife’nin hadisler tarafindan nadiren etkilen-
diginin®® goriilebilecegi sonucuna varmasina kaynak teskil etmektedir.
Juynboll daha da ileriye giderek, Ebu Hanife’nin hukuki kararlar1 tasarlar-
ken Peygamber’in hadislerine asla yer vermedigini belirtir.”” Bana gore bu
degerlendirme ¢ok yiizeysel kaliyor. Ciinkii alimler, Ebu Hanife’nin boyle
hadisleri niye kullanmadigini yeterince arastirmamislardir. Aslinda Ebu
Hanife’nin kendisinin ileri stirdiigii kabul sartlarini tasimadigr icin, hadisle-

ri reddetmesinin bir¢ok nedeni vardir.

Ebu Hanife’nin hadislere karsi tutumu, Siifyan es-Sevri’ye atfedi-

len su ifadeden anlasilabilir:

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111/390-391.

* Hadis’in kaynaklar1 icin bkz: Buhari, biiyi 19, 22, 42, 43, 44, 46, 47; Miislim, biiyQ
43, 46, 47; Ebf Davud, biiyl 51; Tirmizi, biiya 26; Nesai, biiyd 4, 8, 9, 10, 82; ibn
Mace, ticarat 17.(Ceviren)

2 g.g.e., XII1/389

¥ g.g.e., XI11/388 (Aslinda bu rivayetler bizzat Peygambere ait olmadiklar1 igin de-
gil, Peygambere ait olmama ihtimallerinden dolayi, Ebt Hanife bunlara kayitsiz
kalmistir. Yazar)

2 G.H.A. Juynboll, Muslim Tradition: Studies in the Chronology, Provenance, and
Authorship of Early Hadith( Cambridge: Cambridge University Press, 1982),s.122.

27 a.g.e., s.120.
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“Ebu Hanife'nin soyle dedigini duydum: (Oncelikle) Kur’an’a ba-
karim. Eger onda bir sey bulamazsam Peygamber’in siinnet’ine bakarim.
Eger siinnette de bir sey bulamazsam sahabilerden istedigimin goriiglerini
kabul ederim, istemedigimi de reddederim. Onlarin goriislerinden uzak
degilim. Sahabi olmayanlarin goriislerini de takip edecek degilim. Fakat is
Ibrahim, Sa’bi, Ibn Sirin, Hasan, Atd, Said b. Miiseyyeb ve benzeri kimsele-
el

re(tabiiin) gelip dayandiginda, onlarmn yaptigi gibi ben de ictihad bas-

29
vururum’’.

Bu ifadeden Ebu Hanife’nin, hukuki kararlarin insasinda, ravilerin
giivenilir senedlerle rivayet ettikleri Peygamber siinnet’ini, Kur’andan son-
ra ikinci kaynak olarak kabul ettigini anliyoruz. Ebu Hanife’nin yiizyiize
kaldig1 problemlerin ¢6ziimiiyle ilgili hadis ve ayet bulunamadigi zaman,
ister icma (concensus) ile tespit edilmis olsun isterse re’y™ ihtiva ediyor
olsun, sahéabilerin goriislerinden dogru bulduguna miiracaat etmistir. Ebu
Hanife sadece hukuki problemlerin ¢oziimii icin yukaridaki kaynaklarda,
onerilen herhangi bir cevap bulamadigi zaman, ictihad ile ¢6ziim yolunu
arastirirdi. Onun goziinde hadislerin roliiniin 6nemi, Ona atfedilen su ifade-
den de anlasilabilir: “Eger Peygamberden gelen bir hadis var ise, baska bir
sebeple ondan uzak olmayiz, alir kabul ederiz; eger sahdbe’den gelen bir
goriis var ise onlardan istedigimiz birini seceriz; eger rivayet tabitin’dan

geliyorsa ( ben de onlarla ayni konumda oldugum igin) onlarla yarisiriz” !

Bununla beraber, Ebu Hanife’nin hadisleri kullanmada ¢ok dikkatli

2 Usal bilginleri Ictihad’1, Islam Hukuk Kurallarini aragtirmada bir hukuk¢unun
zihni kapasitesinin ulastig1 en son gayret noktasi olarak tanimlarlar. Bkz: Ali b. Ebi
Ali el-Amidi, el—ihkamﬁ Usiili’l-Ahkam (Kahire: Daru’l-Hadis, tsz.), IV/218; Ibra-
him b. Ali es-Sirazi, el-Vusil ila Mesail’il-Usial, thk., Abdiilmecid Tiirki (Cezair:
Sirketii’l-Vataniyye, tsz.), 11/433; Abdullah Draz’in Ebu Ishak es-Satibi’nin el-
Muvdfakat fi Usili’s-Seria ( Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, tsz.), IV/64) adli
eseri hakkindaki yorumu; Wael B. Hallaq’in Law and Legal Theroy in Classical
and Medieval Islam( Aldershot: Variorum, 1994 )adli kitabinin besinci boliimiin-
deki “Was the Gate of Ijtihad Closed?”adl1 konu.

PMizzi, Tehzibii’l-Kemal, XX1X/443; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111/368; es-
Salihi, Ukadii’l-Ciiman, s. 172.

Bkz: Abdiilhalim el-Ciindi, Ebii Hanife: Batalu’l-Hiirriyyeti ve’t-Tesamuhi fi’l-
Islam (Kahire: Daru’s-Sa’d, 1945), s.138.

*' es-Salihi, Ukadii’l-Ciiman, s. 173.
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oldugu kaydedilmektedir. O, hadisleri, kabul i¢in gerekli sartlar1 tagidikla-
rina inandiginda, kaynak olarak kullanmistir. EbG Gudde, Fikhu Ehli’l-Irdk
adli eserini tahkik ederken Kevseri’nin Te’nibu’l-Hatib’inde Ebu Hani-
fe’nin haber-i vahidleri nasil dikkatlice ele aldigin1 detayl bir sekilde ince-
ledigini zikretmektedir. Kevseri’ye gore Ebu Hanife, haber-i vahidleri kul-
lanirken su kurallart uygulamaktadir. (1)- Eger haber-i vahid —ki miirsel™
hadis de ona dahildir- Kur’an’in umiim (universal) ve zdhir (clear) ayetleri-
ne, meshur siinnet’e,” Islam hukuku’nun baslica hedeflerine (mevaridi’s-
ser) ve kendisinden daha saglam (asahh)** kabul edilen dhad hadise muha-
lif degil ise kabul edilir. (2)- Eger haber-i vahid’in ravisi sika ise, haber-i
vahid kabul edilir. (3)- Eger haber-i vahid’in ravisi kendi rivayetini reddet-
miyorsa, sOylediginin aksi davranmiyor ve fetva vermiyorsa o haber-i vahid
yine kabul edilir. Ebu Hanife’nin cezalar (hudiid) hakkinda, birbiri ile ¢eli-

sen haberler bulundugu durumlarda, icerdigi ceza daha hafif olam tercih

32 Miirsel, senedinde sahabi ravisi hazfedilmek suretiyle Hz. Peygamber’e isnad edi-
len hadis olarak tarif edilmektedir. Mesela tabiin’dan olan Said b. Miiseyyeb
(61:94/7139)’in duydugu sahabinin ismini zikretmeksizin, bir hadisi dogrudan Pey-
gamber’e isnad etmesi gibi. Alimler miirsel hadisin delil olup olamayacag: konu-
sunda farkl1 goriistedirler. Bkz: Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi [lmi’r-Rivaye, s.423-
435; Hiiseyn Abdullah et-Tibi, el-Hulasa fi Usili’l-Hadis, thk., Subhi Samarrai
(Bagdat: Thyau’t-Turasi’l-Islami, 1971), s.65-66.; Celaleddin es-Suydti,
Manzimétu Ilmu’l-Asér, Mahfuz b. Abdullah et-Tirmizi’nin Menhecu’z-Zavi en-
Nazar isimli kitabiyla birlikte basim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 5.49-54; Subhi
Salih, Ulidmu’l-Hadis ve Mustalihuhd ( Beyrut: Daru’l-Ilm lil-Melayin, 1988),
s.166-168; Haldun el-Ahzab, Ashdbu [htilafi’l-Muhaddisin (Cidde: Daru’s-
Sutdiyye, 1985), s.203-270.

33 Hanefi usilciilerine gore ayetlerin ve meshur siinnet’in ahad hadis tarafindan tahsis
edilmesine izin verilmez. Buna karsilik Safii, bunun kabul edilebilecegini ileri sii-
rer. Bkz: Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahst, 1/364; Muhammed b.
Idris es-Safii, er-Risdle, thk., Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa el-Babi
Halebi, 1940), s.64.

* Muhaddislere gére, bir hadisin sahih kabul edilebilmesi i¢in su sartlar1 tagiyor ol-
masi gerekir: (a) Senedi basindan sonuna kadar kesintisiz(muttasil) olmalidir. (b)
Biitiin ravileri sika olmalidir. (¢) Senedi ve metni saz olmamalidir. (d) Senedi ve
metni illetli olmamalidir. Hadislerin saglamligi ve delil olarak kullanilmas1 yukari-
daki sartlarin hangilerini tasidiklarina gore degisiklik arzeder. Bkz: et-Tibi, el-
Hulasa fi Usiili’l-Hadis, s.38-38; Osman b. Abdurrahman b. Salah, Mukaddimetu
Ibn Salah, Abdurrahman b. Hiiseyn el-Irdki’nin et-Takyid ve’l-Izdah: Serhu
Mukaddimeti Ibn Salah’1 ile birlikte basim (Beyrut. Daru’l-Fikr, 1981), s. 20-42.
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ettigi de burada belirtilmelidir.” Ebu Hanife’nin bizzat kendisinin ileri siir-
diigii bu sartlar1 tasimayan hadisleri reddetmesi, yukarida zikredilen sartlara

uymadiklari sebebiyle idi.

Serahsi, “haber-i vahid’in ayn1 konuda kendisinden kuvvetli bir de-
lil ile celismemesi gerekir” seklindeki ilk sarta dayanarak, su agiklamayi
yapar: “Ayeti tahsis (particularise) eden bir hadis, o ayet ile ¢elisiyor kabul
edilmelidir. Bu yiizden o hadis huccet (otorite) kabul edilmez.*® Serahsi’nin
tartistig bu fikir Hz. Peygamber’in su soziine dayanmaktadir: “Vefatimdan
sonra aranizda bir¢ok hadis yayilacak. Bu durumda benim adima rivayet
edilen hadisin Allah’in kitabina uygun olup olmadigina bakiniz. Allah’in
kitabina uygun olan her rivayeti kabul ediniz ve biliniz ki o bendendir(ben
sOylemisimdir). Buna mukabil, Kur’an’a muhalif olan her rivayeti de red-
dediniz ve biliniz ki o benden degildir(ben séylememisimdir)”*’ Serahsi’ye
gore baska bir neden de Kur’an’in gerek rivayeti gerekse muhtevasi baki-
mindan Kesin (kat’?) olmasi, buna karsilik haber-i vahid’in sadece zann
ifade ediyor olmasidir.*® Ebsi Hanife’nin Kur’an’in zahiri ile celistigini ka-
bul ettigi hadisin bir 6rnegi Fatima bt. Kays’tan rivayet edilmektedir. Bu
hadise gore Ebl Amr, Fatma’y: ii¢ talak ile bosamistir. Bunun iizerine
Halid b. Velid, Ebi Amr’in Fatma’ya nafaka saglamak mecburiyetinde
olup olmadigini sormak iizere Peygambere gider. Peygamber cevaben soyle
buyurur: “O, Nafaka ve siikna (oturma) hakkina sahip degildir”.*” Bu ha-

ber-i vahid, Talak suresi 6. ayeti ( onlari, giiciiniiz olgiisiinde oturdugunuz

3 es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/3-7; el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irdk, $.36-38; el-
Ciindi, Ebit Hanife: Batalu’l-Hiirriyyeti ve’t-Tesdmuh fi’l-Islam, s.140.

36 es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/364.

37 a.g.e., 1/365; es-Safii, er-Risale, s.224; ibn Abdilberr, Camiu Beydni’l-flm (Kahire:
1dﬁrﬁtu’t—Tibﬁati’l—Mi’miriyye, tsz., ), I/191).

38a.g.e., 1/365; Ayrica Bkz: Alaaddin Abdiilaziz b. Muhammed el-Buhari, Kegfu’l-
Esrar an Usili Fahru’l-Islam el-Pezdevi, thk., Muhammed Mu’tasim Billah el-
Bagdadi ( Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1991), I11/19-21; Schacht, The Origins,
s.28.

¥ Abdurrahman b. Amr el-Evzai, Siinenii’l-Evzaf, (Beyrut: Daru’n-Nefiis, 1993),
s.338; Abdullah b. Muhammed b. Eb1 Seybe, Kitdbu’l-Musannef fi’l-Ehddis ve’l-
Asdr (Beyrut: Daru’t-Téc, 1989), IV/137.
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evin bir boliimiinde oturtun...)*”

nin zahir’i ile gelistigi gerekcesiyle, Ebi
Hanife tarafindan reddedilmistir. Bu noktada Eb{i Hanife’nin goriisii, Sa-
fit’ninkinden®' farklidir. Safii, Risdle’de bu hadisin Kur’an ile celismedigini
belirtmektedir. Ciinkii O’na gore bir haber-i vahid, bir ayetin genel (umiim)
ifade eden manasini tahsis edebilir. Bu sebeple umlm ifade eden bir ayet,
haber-i vahid’de oldugu gibi, sadece zann ifade eder, kesin (yakin) bilgi
ifade etmez. Bir ayet’in tahsis’i de elbette tahsis eden ile tahsis edilen ara-
sinda bir celiski teskil eder. Fakat bu oldukca kapalidir. Safii, burada haber-
i vahid tarafindan tahsis edilen ayet 6rnekleri vermektedir.*

Ebl Hanife’nin, kabulii icin ileri siiriilen sartlar ile bagdagmayan
bir hadisi reddine dair, savasta dlen kisilerin ganimetten pay almalart ko-
nusu ornek verilebilir. Ona gore savasta Oldiiriilen bir miisliiman, ganimet-
ten pay almaya ehil degildir.*’ O bu gériisiinii ileri siirerken, Evzai’nin ri-
vayet ettigi, Hayber’de oldiiriilen bir miisliimana Hz. Peygamberin gani-
metten pay verdigine dair hadisi** dikkate almamustir. Ebai Hanife, bu hadi-
si red gerekcesi olarak da daha saglam olan ve Hz.Peygamberin Bedir Sa-
vasi’nda Safra denilen yerde oldiiriillen Ubeyde b. Haris’e ganimetten pay
vermedigini belirten ibn Sihab ez-Ziihri hadisinin®> var oldugunu belirt-

mektedir.

Haber-i vahid’lerin kabulii i¢in ravilerle ilgili ikinci sart konusunda
Hanefl hukukgulari, ravilerin sika kabul edilmeleri i¢in miisliiman olmalari
ve akil balig olmalarina ilaveten, adalet ve zapt yoniinden de eksiksiz olma-
lar1 gerektigini ileri siirmektedirler. Adalet’ten maksat, dini ibadetlerde de-
vamlilik; Ozellikle biiyiik giinahlardan uzaklagsmak ve kisiligini (miiriet)

yok etmesine sebep olan kiiciik giinahlardan da sakinmaktir.*® Zaprt ise, bir

40 es-Serahsi, Usalii’s-Serahsi, 1/365.

41 Schacht, The Origins, s.29.

“28afii, er-Risale, s.64-67; Abdiilaziz el-Buhari, Kegsfu’l-Esrar,111/20; Amidi, el-
Ihkam fi Usili’l-Ahkam, 11/472-477.

“Eba Yusuf Yakub b. Ibrahim el-Ensari, er-Redd Al Siyeri’l- Evzai, thk., Ebu’l-Vefa
el-Afgani (Kahire: Thydu Madrifi’n-Nu’maniyye, tsz.), s.23.

“ Evzai, Siinenii’l-Evzai, s.412

“ Eb Yusuf, er-Redd Ala Siyeri’l-Evzai, s.23-24.

“Abdiilaziz el-Buhari, Kegfu’l-Esrdr, 11/743; Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi Iimi’r-
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kisinin duydugu bir rivayeti duydugu sekliyle aklinda tutmasi ve onu (asil
manasiyla) anlamasi, demektir."’ Bu konuda Ebt Hanife soyle der: “Hig
kimse bir hadisi duydugu zamandan onu rivayet edecegi zamana kadar,
duydugu sekliyle, aklinda tutamaz.”*® Adalet ve zapt, her rivayetin dogru
(s1dk) ya da yalan (kizb) olma ihtimalinden dolayz, biitiin raviler i¢in gerek-
li bir sarttir. Ciinkii sidk, bazi durumlarda rivayetlerinin niteligi ona bagh

oldugundan, her ravi icin gereklidir.*

Bir ravinin rivayetine aykiri davranmasi konusunda Serahsi ve
Pezdev,i ayr1 aynn yazmis olduklart wsil kitaplarinda, bu aykirili-

gin/celiskinin dort sekilde olabilecegini ileri stirmektedirler:

1-Ravinin rivayetinin tamamint inkar etmesi durumu: Bir tarafta
Ebi Hanife ve Ebl Yusuf gibi bazi fakihler boyle bir durumda o ravinin
hadisinin otorite olarak kabul edilmemesi gerektigini ileri siirerken, diger
tarafta Safii ve Muhammed b. Hasan es-Seybani o hadisin hukuki bir kay-
nak olacagim ileri siirmektedirler.”® Buna ornek olarak, Siileyman b.
Misa’nin Ibn Sihab ez-Ziihri’den onun Urve’den onun da Hz. Aise’den
naklettigi su hadis verilmektedir: Hz. Peygamber: “Velisinden izin almadan
evlenen bir kadinin nikahi gecersizdir™' buyurmustur. Abdiilmelik b. Ab-
diilaziz b. Ciireyc (150/767)’in bu hadisi Ziihr’i’ye sordugu ve onun bunu
kabul etmedigi rivayet edilmektedir. Eb{i Hanife ve EbG Yusuf da hadisi bu
yiizden dikkate almamislardir. Bu hadisin yerine, bir kadinin velisinin izni
olmadan evlenmesine onay veren baska bir hadisi tercih etmislerdir. S6z
konusu hadis su sekildedir: “ Esinden bosanmuis bir kadin, kendisini evlen-
dirmeye velisinden daha yetkilidir. Gen¢ kizin ise izni istenir, evlenmek

. . e .. e . 52
isteyip istemedigi sorulur, siikut etmesi izin vermesi anlamindadir.

Rivaye, s. 102.

47 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 11/735-736.

* Takiyyuddin Abdulkadir, Tabkdru’s-Seniyye, 1/112.

4 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfu’l-Esrar, 11/728.

50 es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 11/3; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrar, 111/124-125.

S'Ebu Davud Siileyman b. Es’as, Siinen, thk., Muhammed Muhiddin Abdiilmecid
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriye, tsz., ), 11/229; Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut:
Daru’l-Fikr, tsz.), VI/66.

S2Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrar, 11I/129-131; Miislim b. Haccac en-Nisabrd,
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2- Ravinin rivayetine aykiri davranmasi ya da fetva vermesi:
Ravinin kendi davranisi veya verdigi fetvanin, hadisi duymadan 6nceki
zamana ait oldugu veya olaylarin akisinda herhangi bir siiphe bulunmadigi
durumlarda, o hadis otorite olarak kabul edilir. Fakat ravinin aykir1 davra-
nis1 ve fetvasi, hadisi duyduktan sonraki zamana ait ise, rivayet ettigi bu
hadis hukuki kaynak olarak kabul edilmez. Ciinkii ravinin rivayetine aykiri
davranmasi veya aykir1 fetva vermesi, ya kendisinin sika olmadigina ya da
tahminen bu hadisin bagka bir hadis tarafindan nesh edildigine isaret eder.
Ibn Omer’in naklettigi ve Hz. Peygamber’in namazda riiki’’ya giderken ve
riiki’dan kalkarken ellerini kaldirdigini belirten hadis, mensiih’un 6rnekle-
rinden biridir. Bununla beraber Miicahid, Ibn Omer’le beraber oldugu yil-
larda onun namazin baslangicindaki tekbir harig, asla ellerini kaldirdigim

gormedigini soylemektedir.>

3-Ravinin rivayet ettigi hadisin muhtemel anlamlarindan (te’vil,
tahsis gibi) sadece birini secmesi: Mesela Ibn Omer Hz. Peygamber’in:
“Satic1 ve miisteri, alisveris mekanindan ayrilmadiklari siirece aligveristen
vazgecme hakkina sahiptirler” dedigini nakletmektedir. Bu hadisin su iki
anlama gelmesi miimkiindiir: (a) Ibn Omer’in de anladif1 gibi, bedensel
ayrilik ve (b) bir tarafin teklifi diger tarafin da kabuliinden olusan alici ile
satictnin icab-kabul ifadelerinin agizdan c¢ikmasi seklindeki ayrilik. Ibn
Omer’in bizzat kendisi hadisi anlamada otorite olmasa da, bu hadis sag-
lam(sahih) kabul edilmektedir. Yahya b. Adem’in hadisi 6rnek olarak ilk
anlamiyla giindeme getirdiginde de Ebt Hanife’nin onu reddetmesi ve ha-
disteki ayriligi (yeteferrakd) ikinci anlamiyla kabul etmis olmasi pek miim-
kiindiir. Diger bir ifadeyle, her ikisi de hadisin saglamligini kabul etmekte-
dirler fakat farkli anlamaktadirlar.>* Bu noktada bir kimse ayn1 sekilde Eba

Sahih, nikah (babu isti’zani’t-tayyibi bi’n-nutk ve’l-bikr bi’s-siik@it); Ebu Davud
Siileyman b. Es’as, Siinen, nikah( babu’t-tayyib); Ebu Isa Muhammed b. Tsa et-
Tirmizi, Siinen, nikah( babu ma cée f1 ist’mari’l-bikr ve’t-tayyib); el-Havarizmi,
Camiu’l-Mesdnid, 11/119.

53 es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 11/5-6; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 111/132-
134.

Ses-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 11/6-7; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrdr, 111/135-
137.
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Hanife’nin, hadisi literal anlamiyla yorumlamanin Gtesinde ona yeni bir

anlam verme yoluna gittigini soyleyebilir.”

4- Ravinin rivayet ettigi hadis ile ameli terk etmesi : Boyle bir ha-
dis, bizzat ravisi amel etmedigi icin, baglayic1 etkiye sahip degildir.’

Ebl Hanife’nin, haber-i vahid’in saglam kabul edilmesi i¢in ileri
stirdiigti yukaridaki sert kriter, insani, Suriye’li muhaddis el-Evzai, Irakli
alim Ibn Ebi Leyla (148/765) ve Medine’li hukukcularin ¢ogunlugu gibi
O’nun ¢agdaslar1 tarafindan rivayet edilen (amel edilen) bir¢ok hadisin red-
dine gotiirmektedir. Ebi Hanife’nin hukuki kurallari ile EbGi Yusuf tarafin-
dan sirasiyla er-Red Ald Siyer’il-Evzai ve Ihtilaf-1 Ebii Hanife ve Ibn Ebi
Leyld adl kitaplarinda dercedilen Evzai ve Ibn Ebi Leyl4 arasindaki farkli-
liklarin yaninda, Ebl Hanife ve Medine’li hukukgular arasindaki hukuk?
goriis farkliliklart da Seybani’nin Kitdbu’l-Hucce Ald Ehl-i Medine adl
kitabinda toplanmistir. Ebi Hanife’nin, onde gelen cagdaslari tarafindan
kismen de olsa tenkid edilmesi, haber-i vahid hakkindaki goriis farklilikla-
rindan kaynaklanmaktadir. Bize gore Ebli Hanife’nin bir ¢ok haber-i
vahid’i reddetmesi, Kur’an ve sahih hadis gibi fslam Hukukunun daha kuv-
vetli delillerine uygunluga 6nem vermesinden kaynaklanmistir. Dikkate
deger bir husus da, (6rnek) verilen bir konuda kiyas ve haber-i vihid birbi-
riyle ¢elistigi zaman, Ebli Hanife’ nin kiyas’a m1 haber-i vahid’e mi 6ncelik

verdigi durumudur.

KIYAS KARSISINDA HABER-i VAHID

Kiyas ve haber-i vahid arasindaki celiski konusu da siinni hukuk
alimlerinin ¢ogu tarafindan tartisilmistir. Bu konudaki farkli goriisler su se-
kilde belirtilebilir. Hanbeli Mezhebine mensup hukukcu et-Tafi
(6:716/1316) Serhu Muhtasar’ir-Ravda’sinda ve Safil Mezhebi’ne mensup
hukukcu Ebt Ishdk Ibrahim b. Ali es-Sirdzi (6:476/1083) el-Vusil Ila

Mesaii’l-Usiil’iinde “senedi saglam olan bir haber-i vahid’in kiyas’a tercih

55 Goldziher, The Zahiris, s.18.
%es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 11/6-7; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrdr, 111/135-
137.
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edilmesi gerektigini” vurgulamaktadirlar. Onlarin ileri siirdiigi bu goriis,
Muaz b. Cebel tarafindan rivayet edilen ve Islam Hukukunun kaynaklarini
sirastyla belirten mezkur hadise dayanmaktadir. Bu hadiste i¢inde kiyas’in
da yer aldig1 ictihad, siinnet’in altinda zikredilmektedir. Kiyas’a gore ha-
dis’e oncelik verilmesinin diger sebeplerinden biri de hadis’in sahabe’nin
icma’ini ihtiva etmesi ve Peygamber gibi masum (giinahsiz), saygin birinin
soziinii temsil etmesindeki ehemmiyetten kaynaklanmaktadir.”” Buna karsi-
lik Malik b. Enes ve taraftarlar1 (Malikiler), kiyas ve haber-i vahid celistigi
zaman kiyas’1 tercih ederler. Bu sadece kiyas’in hukuki kaynakliktaki otori-
teliginden degil, ayn1 zamanda en azindan bir ravisinin yalan soyleme veya
hata yapmasi muhtemel olan hadisin senedindeki ittisal’in siipheli olmasin-
dan da kaynaklanmaktadir.™

Yukaridaki alimlerin aksine, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-
Pezdevi (6:482/1089) ve Serahsi gibi Hanefi hukukgulari, haber-i vahid’in
kiyasa tercih edilip edilmemesinin ravilerinin hadis rivayeti agisindan du-
rumuna da bagli oldugunu ileri siirerler. Onlara gore raviler iki kategoriye
ayrilmaktadir: (1) Sadece adalet ve zapt yoniinden giivenilir (sika) degil
ayni zamanda hadiste isaret edilen ana konuyu da anlama kapasitesine
sahip (fakih) olan ma’riifitn. (2) Sadece adalet ve zapt acisindan durumu
bilinen fakat fikh yoniinden eksik olanlar. Haklarinda bilgi bulunmayan
(mechiilin) ravilere gelince, onlar rivayet edebildikleri bir iki hadisten
baska hi¢ bir sekilde taninmayan ravilerdir. Mechul ravilerden bir kisminin
giivenilirlik donemleri tartigilabilir iken bazilari giivenilir bazilart da

giivenilmezdir.”
Hanefi hukukgular1 arsinda, Ebéi Bekr, Omer b. El-Hattab, Osman
b. Affan ve Ali b. Ebi Talib (Hulefai Rasidin) gibi fakih olmakla taninan

ma’ruf ravilerin rivayetlerinin kiyasa tercih edilmeleri konusunda herhangi

Siileyman b. Abdiilkavi et-Tafi, Serhu Muhtasari’r-Ravda, thk., Abdullah b.
Abdiilmiislim et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 11/239-240; Sirazi, el-
Vusil, 11/103-104.

8 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 11/699-700..

5 es-Serahsi, Usilii’s-Serahst, 1/338; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrar, 11/697.
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bir anlagmazlik yoktur. Bunun icin acikc¢a belirtilen sebepler, daha 6nce
belirtildigi gibi Hanbell ve Safii hukukcular tarafindan da benimsenmek-
tedir.®* Bununla beraber Hanefi hukukgulari, ma’riifan tarafindan rivayet
edilen hadis hususunda, dindarliklarina karsin, hukuki problemleri anlama-
da Ebli Hureyre ve Enes b. Malik gibi taninmig olmamalar1 gerektigi
konusunda miittefik degildirler. Bir Hanefi hukukcu olan isa b. Eban
(6.221/836)’a gore, adalet ve zapt’a ilaveten hadis metinlerini anlamak
(fikh) da herhangi bir ravinin rivayet ettigi hadisi kiyas’a tercih etmede
etkendir. Bu, hadisi manen ve lafzen (kelimesi kelimesine) rivayet edebilen
ravilerin varligindan kaynaklanmaktadir. Boyle davranmasinda, ravinin
anlayis kapasitesinin payi1 aciktir. Bunun aksine, Ebu’l-Hasan el-Kerhi
(6:340/952)’ye gore, hadisi anlama kapasitesi, manen rivayet giivenilir
raviler tarafindan sunulan alternatif anlamlardan olustugu icin, hadisin asil
manasina hicbir sekilde etki etmez.®' Bu noktada asagidaki ifadelerin sahibi

olan Pezdevi ve Serahsi’nin, ayn1 goriiste olduklar1 anlagilmaktadir:

“Eger haber-i vahid, hadisi anlama kapasitesi(fikh) az olan ma’rif
ravi tarafindan kiyas’i destekler bir sekilde rivayet ediliyorsa, (delil olarak)
kabul edilmelidir. Fakat kiyas’a muhalif ise, hadisi desteklemekten daha

makul bir durumun olmamast gibi, bir zarurete binaen kabul edilir”.%

Haber-i vahid’i kiyas’a tercih etmek, aslinda Ebi Hanife, Ebi
Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani gibi ilk donem hukukgularinin
uygulamalaridir.?’Ebi Hanife’nin bu uygulamasimin Srnekleri  oldukga
fazladir. O baz1 hukuki kurallar1 olusturmada Ebli Hureyre ve Enes b.
Malik’in rivayet ettigi haber-i vahid’leri kullanmistir. Bunlardan biri,
oruclu oldugunu unutarak yiyip icen kisinin orucunun gecerliligi ile ilgili
hadistir. Bu noktada birbirine zit hiikiim bildiren kiyas ve haber-ivahid isin
icine girmektedir. Kiyas’a gore riikiinleri tamamlanmamis bir ibadet

gecersiz kabul edilmektedir. Bu durum, oruglu oldugunu unutarak yiyen bir

es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/339; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfu’l-Esrar, 11/698-700.
1 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 11/707.

2es-Serahsi, Usilii’s-Serahst, 1/340-342; Abdiilaziz el-Buhard, Kesfu’l-Esrdr, 11/702.
8es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/342; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfu’l-Esrar, 11/704, 708.
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kimse i¢in de uygulanabilir.** Diger taraftan Hz.Peygamberin, Ebi Hureyre
vasitasiyla rivayet edilen, soyle bir hadisi bulunmaktadir: “Oruclu
oldugunu unutarak yeyip icen her kimse, orucunu tamamlasin. Gergekte
onu yediren ve iciren Allah’nir”.*® Bu hadis Eb Hanife’yi, unutarak acikca
yarida kesilen bir orucun gecerli olmasi gerektigini kabule gotiirmiistiir.%®
Bununla ilgili olarak ebi Hanife soyle demektedir: “Eger boyle bir hadis
olmasaydi kiyas’mn hiikmiine gore karar verirdim”.®” Bu durum, fakih
olmayan bir ravi tarafindan rivayet edilen bir hadisin, kiyas yoluyla elde
edilen hitkkme aykiri olsa bile, kiyas’a tercih edilebilecegine delil teskil

etmektedir.

Bununla beraber Pezdevi ve Serahsi’ye gore, fakih olmayan ma’ruf
ravi tarafindan rivayet edilen haber-i vahid’e, sadece hadis tarafindan
desteklenen mantikli bir sebep olmasi durumunda, yani hadis ile uyum
icinde olan baska bir kiyas olmasi durumunda, oncelik verilir.®® Fakat akil
sahibi biitiin insanlar tarafindan kabul edilmeme durumu olarak tanimlanan
insidddu babi’r-re’y hasil oldugunda, kiyas yoluyla elde edilen karar tercih
edilir. Bu hususta o6rnek olarak, Ebt Hiireyre tarafindan rivayet edilen
tasriye (satilik hayvanin memesindeki siitii sagmamak) hadis verilmektedir.
Hz. Peygamber bize soyle buyurdu: “Deve ve koyunda tasriye(hayvanin
stitii bol imis gibi gozkmesini saglamak icin siitii sagmazlik etmeyin)’den
sakimin. Tasriye’den sonra boyle bir hayvami satin alan kimse, hayvanin
siitiinii sagdiktan sonra aligveris hakkini iptal etme hakkina sahiptir. Isterse
hayvani alr, isterse onceki sahibine geri verir, sagnus oldugu siite karsilik

olarak da bir sa’ (bir olcek) hurma verir.” Bu hadis, bir aligveris

%4Bkz: Ebd Yusuf, fhtilafu Ebi Hanife, s.135; Muhammed b. Hasan es-Seybéni,
Kitabu’l-Hucce Ald Ehl-i Medine, thk., Mehdi Hasan el-Gaylani (Haydarabad:
Matbaatii’I-Maarifi’s-Sarkiyye, 1965), 1/391.

% Miislim b. Haccéc, Sahih, siydm (babu eklii’n-nasi ve siirbiihi)

es-Seybani, Kitabu'l-Hucce Ald Ehl-i Medine, 1/393-395. Seybani bu hadisin
ravileri arasinda Ali b. Ebi Talib ve Alkame b. Kays gibi sahabilerin ismini de zik-
retmektedir

7es-Seybani, Kitabu'l-Hucce Ald Ehl-i Medine, 1/392; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-
Esrar, 11/708.

 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 11/702.

Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih, biiydl (bdbu’n-nehyi li’-baf an 14 yahfel ale’l-ibili
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muamelesini lagvetme ve alici tarafindan sagilarak tiiketilen siite bedel
olarak saticiya bir sa’ hurma verilmesine izin vermektedir. Pezdevi ve
Serahsi’ye gore bu hadis, Kur’an’dan (Bakara 194)”° cikarilan sahih kiyas
ile, diger hadisler ile ve Miisliimanlarin ileri siirdiigii esitlik ilkesine baglh
olarak bir sa’ hurmanin yetersiz olacagi seklindeki icma ile celistigi igin,
saglam degildir.”'Bu noktada Eb( Hanife ve onde gelen 6grencileri Ebl
Yusuf ile Seybani farkli bir bakis agisina sahiptirler. Seybani, onlarin hadisi
hiyar (tercih) problemiyle ilgili uygulamalar kabilinden degerlendirdikleri
icin yukaridaki hadisi sahih olarak kabul eder.”

Fatima bt. Kays, Vabisa b. Ma’bed, Seleme b. Muhabbik (Muhbik)
ve Ma’kil b. Sindn gibi az taninmig sahabiler tarafindan rivayet edilen
haber-i vahidlerle ilgili olarak Hanefi hukukculari, bunlarin, sahih kiyasla
celismeleri durumunda Hz. Peygamberden muttasil bir isnad ile gelmeleri
stipheli olacagindan, kabul edilmeyecekleri hususunda miittefiktirler. Diger
sahabe ve Tabilin tarafindan rivayet edilip sahih kiyas ile ¢elismedigi icin
reddedilen bol miktarda hadis ornekleri bulunmaktadir. Bu duruma 6rnek
olarak da Fatima bt. Kays tarafindan rivayet edilen (hadisin tamami “Ebt
Hanife’nin haber-i vahid’e karsi tutumu”nun tartisildigi konuda, gecmisti)
ve Peygamber’in, kocasi tarafindan ii¢ talak ile bosanan bir kadin igin
nafakay1 zikretmedigini belirten, hadis verilmektedir. Fakat Fatima bt.
Kays’in bu rivayeti, Omer b. El-Hattab tarafindan, Kur’an’dan (Talak 16)
elde edilen sahih kiyas ile celistigi gerekcesiyle reddedilmistir. Omer b. El-
Hattab bununla ilgili olarak soyle demistir: “Biz Allah’in Kitabimi ve
Peygamber’in siinnetini, dogru mu yalan mi soyledigi ve goriip duydugunu
hatirlayip hatirlamadigu belli olmayan bir kadimin soziine bakarak, terk

etmeyiz”.”

ve’l-bakar1 ve’l-ganemi); Miislim b. Haccac, Sahih, biiyG (babu hiikmi bey’1l-musarrat);
Ebu Davud Siileyman b. Esas, Siinen, biiyli (babu men isterd musarraten fe kerihaha)

" Ayette “... kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin...” ifadesi
yer almaktadair.

7! Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrdr, 11/704-705.

72 Bkz: Ebt Yusuf, Ihtilafu Ebi Hanife, s.16; el-Havarizmi, Camiu’l-Mesanid, 11/25.

"3 Bkz: Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrdr, 11/706-724; es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi,
1/342-345.



S. SHAMSUDDIN  Yiul:1 Sayi:2  Temmuz-Aralik 2003 /199

SONUC

Elde ettigimiz delillerin bizi, Ebli Hanife’nin haber-i vahid’e
benzeyenler soyle dursun, haber-i vahid’leri bile ¢ok az dikkate aldigi,
seklinde bir sonuca gotiirdiigii izlenimi dogru degildir. Gergek olan sudur
ki o, sadece Kur’an’in ve diger daha saglam hadislerin destekledigi haber-i
vahid’lerle amel etmistir. Bagka bir deyisle Ebli Hanife’nin bircok haber-i
vahid’i reddetmesi, bu hadislerin O’nun saglam kabul edilebilmelerine esas
olarak ileri siirdiigii kritere sahip olmadiklari, gerekcesiyledir. EbG Hanife,
ahlaki deger ile dini yonii vurgulayan adalet sahibi ravi ve entelektiiel
kapasiteyi vurgulayan zapt sahibi ravinin rivayet ettigi bir haber-i vahid’i,
kiyas yoluyla ulasilan karara (hitkkme) tercih etmistir. Bir baska 6nemli
nokta ise, hukuki doktrinlerin kaynagi olarak hadislerin saglamlik
yollarinin tespiti hakkinda, ilk dénem Islam Hukukgulari arasinda, hatta

ayni mezheb’in hukukgular1 arasinda bile 6nemli ayriliklarin var olmasidir.






“KUR’AN’IN MAHLUK OLMADIGI’ DOGMASI*

Yazan: L.i. KLIMOVIC
Kazakc¢a’dan Cev: M. Kemal ATIK

Orta Cag halifeligi doneminde gelisen felsefe, tarih, filoloji, tip ve
pozitif bilimler genis anlamda pek ¢ok yerde yayild1 ve benimsendi. Gii-
niimiizde emperyalizmin somiirgeci anlayis1 darmadagin/yerle bir olduktan
sonra, onun enkazi iizerinde Asya ve Afrika’nin giiniimiiz diinyasinda siya-
si ve ekonomik alanda etkin bir rol oynamaya baglayan 6zerk devletler ku-
rulmus oldu. Batili Islam arastirmacilar1 da bu faktorler iizerinde fikir yii-

riitmeye basladilar.

Hilafete baglh biitiin toplumlarin edebiyatinin, yazili kiiltiiriiniin bi-
lim ve tekniginin Araplarin etkisinde kaldigin1 sdyleyen ve onlarin farkli
orf ve adetini serbest bir sekilde Islam anlayisiyla simirlandiran, Ingiliz Is-
lam diistiniiri W. Montgomery Watt soyle diyor: “Ne zaman Avrupalilar
Arap arastirmalarina, Arab adina, Arab kaynaklarina genis ¢apta deger ver-
diler; iste o zaman felsefi ve bilimsel alanda siiratli bir sekilde gelisme sag-
ladilar. Arablar, Grek/Yunan fikirlerini sadece benimsemekle kalmayip
onun yayilmasini da sagladilar. Avrupalilar 1100 yillarinda kendi diisman-
lar1 olan Dogulularin (Araplar, Tiirkler, Iranlilar, Kuzey Afrika memleket-
leri...) ilmiyle, felsefesiyle gercek anlamiyla tanismaya basladiklarinda bu
ilimler gelisme donemlerindeydi. Avrupalilar kendileri 6ne gecginceye kadar

’

Araplardan neyi 6grenmeleri miimkiinse onu 6grenmeyi uygun gordiiler .

Halifeligin ekonomik, medeni ve toplumsal acidan bir hayli can-
landig1 gozlemlenen VIII-IX. asirlarda yalnizca kendi menfaatini gelistir-

mek i¢in kurulan ideolojik akimlar giin yiiziine ¢ikarak olugmaya ve gelis-

* Bu terciime Rus Oryantalist L.I. Klimovi¢’in “Kur’an Hakkinda” kitabimin O.Oralbekov
tarafindan Almat1 1990 tarihinde Kazak Tiirkce'sine yapilan cevirisinin II. Bolimiint
icermektedir. Terciimenin Rusga asli ile kargilagtirilmasini, A.Yesevi Tiirk-Kazak Unv.
[lah.Fak. mezunu, 6grencim Abjalov Sultanmurat ile Erdogan Altuntag yapmuslardir.

"W, Montgomery Watt, Viiyaniye Islama na srednevekovuyu Europu, M.1976, .s. 65.
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meye bagsladi. Bu akimlarin taraftarlar1 Stinni/Ortodoks skolastiklerin go-
riislerinin karsit1 fikirler iirettiler. Onlar gecmisin bilim ve edebiyatinin {in-
lii eserleriyle, bununla birlikte Aristoteles’in ve bagka eski Yunan, Iran,
Hind diistiniirlerinin eserleri ile tanistilar. Onlar1 terciime ederek kendi go-
riisleriyle birlikte yeteneklerine gore imkanlari dahilinde felsefi ve ilmi
diisiincelerini gelistirdiler. Bu akimlarin iginde yer alan ¢ok eski donemler-
de dogmatik tartismalara giren Mu’tezililer, Kur’an’in yaratilip yaratilma-
dig1 (mahluk-gayri mahluk) hususunda kafa yordular. Mutezile; Arapca’da
uzaklasan, ayrilan, ayrilik¢t manalarina gelmektedir. Halifelikte onlar (mu-
tezile) Adalet ve Tevhidi benimseyenler (Ehlu’l-Adl’ve’t-Tevhid) diye ad-
landirildi.

Mutezile’ye gore Kur’an’i Allah yaratti. Kur’an’in ezell oldugunu
ve yaratilmadigini soylemek, ona Allah sifati vermek diger bir ifadeyle
Allah’la beraber ikinci bir tanriy1 benimsemekle es deger olur. Mu’tezililer
Kur’an’1 genellikle alegorik (mecazi) acidan anlatip kendilerinin muhalifle-
ri olan siinni din bilginlerini (ortodokslar1) iki tanrili diye adlandirdilar.
Onlarin goriislerini, Hiristiyanlarin Isa ve O’nun tek tanr1 inanc1 hakkindaki
bilgi ile karsilastirdilar. Teolog Mu’tezililerin delillerine gore ortodoks
siinni’lerin bu fikirleri Islam’in “Aslu’t-Tevhid” yani, Allah’in varligim

birlemek esasin1 bozmus oluyorlardi.

Islamdaki rasyonalist akimin taraftarlar1 olan Mu’tezililer cok gec-
meden bilim ve edebiyata 6nem veren, ayn1 zamanda c¢ok sert bir yonetici
olan Abbasi Halifesi Me’mun (813-833)’un destegini aldilar. Insan ihtiya-
rini/iradesini bununla birlikte melek, iblis-seytan’in hiirriyetlerinin de bu-
lundugunu, Kur’an’in ezeli olmayip Allah’in yarattiklar1 seylerden biri ol-
dugunu kabul eden ve Allah’in sifatlarin1 (Antropomorfologunu) reddeden
Mu’tezililerin goriisleri, Me’mun’un Halifeligi doneminde devletin en
onemli doktrini haline geldi. Bu fikirleri kabul etmeyenlere karsi devlet giic
kullandi. Buna “mihne” denmektedir. Bu durum, Me’mun’un iki varisi ve
Vasik halifelerin yonettigi zamanla alakalidir/zamanina aittir. Halife Miite-
vekkil (847-861) doneminde ise mu’tezili goriis kiifiir olarak kabul edilerek
ortadan kaldirildi. Boyle olmasina ragmen, Islam’1 antik felsefesiyle bag-

dastirmaya calisan Mu’tezililer, Kur’an hakkindaki goriislerini cekinmeden
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sOyleyerek Dogu diisiince tarihinde derin iz biraktilar. Ancak, Stinni goriis-
lere karst yapilan tenkitler Mu’tezili goriisten once de vardi. Mesela Sair
Bessar ibn Burd (6.783)’iin, Basra’da kalabalik bir toplantida cagdasi olan
sairlerin, ozanlarin siirlerini dinledikten sonra onlara, “bu siirler Kur’an’in
herhangi bir suresinden daha giizel” dedigi bilinmektedir. el-Bessar ibn
Burd’un ¢agdasi olan Ebu’l-Atahiye (750?-825) Kur’an’in mahluk oldugu-
nu kabul ederek yazmis oldugu kendi siirlerinin bazilarinin, Kur’an ayetle-

rinden ve surelerinden iistiin oldugunu iddia ediyordu.

IX. asirda edebiyat abidesi mesabesinde olan Kur’an’1 siddetli bir
sekilde tenkit eden Arab diisiiniirii ve edebiyatcis1 ibnu’r-Ravendi, dnce
Mu’tezili’leri diisiince bazinda kabullendi daha sonra da onlara kars1 birkac
eser kaleme aldi. O, Mu’tezile’den kopmakla kalmayip edebiyat saheseri
olan Kur’an’1 insafsizca tenkit ederek Islim’dan da koptu. Onun analiz
programu biitiin dinleri kusatiyordu. O bu alemde yaraticisinin, programla-
yicisinin giiciinil, kudretini ve adaletini ispatlayan seyleri gormiis degildi.
Onun, bu diisiinceleriyle Islam toplumundaki konumunun nasil olacagi bel-
lidir. Islam toplumu icin 6zel yazmis oldugu eserlerinin tamami anlasilir
derecede bize ulasmis degildir. Ancak, onun diismanlarinin, 6zet seklinde
tartisma maksadiyla hafizalarinda tuttuklari, ona ait diisiincelerin yanlisli-
gim goz 6niinde bulundurarak bazi goriisler ¢ikarmamiz miimkiindiir’. Me-
sela, onun, “Vaiz Eksem Ibn es-Seyfi’den,“Kur’an’a baktigimizda mii-

kemmel bir nesir goriiriiz” dedigi muhafaza edilmistir’.

Mubhaliflerinin Tbn’ur-Ravendi’nin fikirlerini arastirma ve incele-
meye gerek gormeden yok etmeye calismalarina ragmen onun ozgiir dii-
stinceleri tamamen silinip gitmis degildir. Onun diisiincelerinden esinlendi-
§i goriilen Arap diisiiniirii ve sairi Ebu’l-Ala el-Maarri’nin 1033 tarihinde
Ozgiir digiincesi ile vedalasma hakkinda yazdigr Risaletu’l-Gufran,

miisliman inancindaki Ahiret hayat1 ile ilgili karikatiirleri * fbn’u -

2 1Y. Krackovski, “Zabiti Isto¢nik Dlya Karakteristiki Sogineni Ibn er-Ravendi” Dokladi
A.N. SSSR Seriya, V, 1926, s.71.

3 Meg¢ A. Miisliimanskiy Renessons, s, 280.

4 Kragkovski, fzbranniye sogineniya, M-L, 1956, T.2. s.300.
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Ravendi’den etkilenerek yazdigina dair goriisler vardir’. Ebu’l-Ald el-
Maarri’nin hi¢bir dine saygi gostermedigi ortadadir. O, diger kutsal yazilara
da bu gozle bakmustir. Ebu’l-Ala el-Maarri “el-Liizummiyat” adl siir kita-
binda soyle yazdi: “Dine inanmak ve inanmamak... nesilden nesile miras
seklinde aktarilan hurafelerdir... Kur’an’in metni dikkatle arastirilmakta...
Tevrat ve Inciller de aymi sekilde’... halbuki her toplumda insanlarin koru-
yup inandig1 seylerin her birinde kendine has yanlisliklar1 ve yalant mev-
cuttur. Hangi toplum kendisinin dogru yolda oldugunu 6viinerek soyleyebi-
lir?”.

Ebu’l-Ala el-Maarri’nin Ehemmiyetsizligin Ehemmiyeti ile diger
seckin eserlerinde sOyle diyor: “Emegin 6nemi, insanin kendisini iistiin
dereceye cikaran iradesi, gercek manada sohret olma ve yasamin keyfini
cikarmak ( rahat bir yasam ) i¢in akil ve diisiinceyi 6vmeli, onu aciga ci-
karmaliy1z. Sairin dedigi gibi biitiin insanlar1 kabilelerine, boylarina, millet-
lerine bakmadan hepsini insan olarak degerlendirmeliyiz, hepsi de birdir

demeliyiz.”
Hasimilerde oviinecek kimse var mi?
Berberi soyundan ¢ikmis kimselere.
And olsun Halife Ali birlikte
Esit derdim onun kulu-diger kullara.

Ebu’l-Ala el-Maarri, i¢inde yasadig1 feodal toplumun acimasiz, za-
lim, sert, orf ve adetlerinden nefret ediyordu. Toplumun geri kalmishigi,
ilkellikleri, cehaleti onu asir1 derecede etkiledi. Onun i¢in de mistisizme,
Islam ve diger dinlerin akimlarina, goriislerine yol verip, cahillige, oburlu-
ga, inatgiliga kars1 ¢ikti.

Cok konusanlarin heyecanlart ile kavgalarin1 goriip,

Yatar onda bir millet kararlarini verip.

SL. Massignon “La passiond d “al- Nalladj, martyr mystigue de " isiam.i.p, 1922, r.148;
Kracgkovski, Zabiti isto¢nik dlya karakteristki secineni Ibn Ravendi, s. 74.”
. B.Y. Sidfar, Ebu’l-Ald el-Maarri, M, 1985, s. 79-80.



L. I. KLIMOVIC Yil:1 Sayi:2 Temmuz-Aralik 2003 /205

Cocukluk doneminde siddetli hastaliga maruz kalan Ebu’l-Ala el-
Maarri sonugta kor oldu ve oliinceye kadar elem dolu bir hayat siirdii. Tu-
tucularin, (onlardan biri din alimi Ibnu’l- Cevzi, Ebu’l-Ala el-Maarri 61diik-
ten yiizy1l sonra yazdig1 Karabasanin Cezast adl1 eserinde, gelecegin sairini
tek diizelikten ayiran akademik derecede siir yazdi) tepkilerine, siddetlerine
bakmadan, o hayata , insanliga olan sevgisini, iyimserligini muhafaza etti.
Onun yazdirdig: siirlerinden su misralar1 okuyoruz.

Insan1 Allah balciktan yaratmus,

Soylemeyin, onu geri bal¢iga saplamis.

Bu sahsiyet, dahilikle dolu, sinirsiz sevgi, ozgiir diisiinceli bir se-
kilde poeziya (lirik siir) seklinde kitap basilmasi miimkiin olmayan donem-
de bile ayakta kalmayi basarmistir. Bu kadar imkansizliga ragmen, Orta
cagin karanlik devresinde, onun diismanindan ¢ok dostunun oldugu ortaya
cikmistir. Ebu’l-Ald el-Maarri gercekci ve giiler yiizlii ifadeleriyle / ko-
nusmalariyla her zaman dini sansiirlerin karsisinda olup, onlar1 yaniltmak
icin yazilan, hafif, okunmasi kolay “Af hakkinda” ve ‘“Melekler hakkin-
da” “Uyaria risale” yazmistir. Daha sonra onun kendi kendisini hakir
gormek mecburiyetinde kaldiginda insanlar onu degerlendirmislerdir. Arab
yazar1 ve alimi biyografik Mu’cemu’l-Udebd’ nin yazar1 Yakut el-Hamevi
(1180-1229), Ebu’l-Ala el-Maarri’nin vefatindan duyduklari hiiziinden do-
lay1 84 sairin gazel/mersiye yazdigini ve onun defni sirasinda kabri basinda
( Ebu’l-Ala el-Maarri’nin dogdugu ve oldiigii Suriye’nin kiiciik bir sehri
olan Ennuman’a binlerce insanin akin ettigini anlatmaktadir.) bir haftanin
icinde, Maarra’dan, Halep’ten, Tebriz’den, Isfehan’dan, Saruj’dan, Ram-
la’dan, Bagdat’tan, Nisabur’dan, Anbar’dan ve Endiiliis’iin cesitli sehirle-
rinden iki yiizlin {izerindeki 6grencileri kabrini ziyarete gelerek, mezar tasi-

na miihiirlerini bastilar.

Ebu’l-Ala el-Maarri’nin eserlerinin sadece Dogu i¢in degil Bat1 icin
de onemi biiyiiktiir. Mesela; onun “el-lizumiyyat” ve diger eserlerinde yer
alan hiir diisiincelerini esas alan Alman Arab arastirmacist Avgust Ficher
(1865-1949)  vefatindan sonra nesredilen eserlerinde (Detribus
Impostoribus), Avrupalilar orta cagda heniiz 6zgiir diisiinceye sahip degil-

ken Ebu’l-Ala el-Maarri’nin tesiriyle, ozgiir diisiince kivilcimlarinin Avru-
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pa’da olusmaya basladigini sdylemistir.

Ebu’l-Ala el-Maarri ¢ok cesitli memleketlerde akademik fikir
adamlartyla sicak iligkilerde bulunmus; onlarla siirekli mektuplagmistir.
Onun bu tiir sahsiyetlerle siki diyalog halinde olmasin1 A. Ficher soyle ka-
leme aldi: “Onun fikirleri Suriye’dekilerin coguna yeterli olduktan sonra
Kuzey ltalya ile Endiiliis’e de yayilmas1 gerekti. Ciinkii Dogu ile Bat1 ara-
sindaki bag giiclii idi. Eger Papa IX. Grigori’in karar ile ii¢ aldatici hak-
kinda (Destribus Impostoribus) sdylenen soz, II. Frederik (1194-1250)’nin
agzindan cikmigsa, burada hayret edecek bir sey yoktur. Imparator II.
Frederik, A. Ficher’in sdyledigine gore ¢cocuklugunda Arap dilini biliyordu.
Palarmo’daki sarayinda Dogulularin yeri biiyiiktii. O, Mavritan miisliiman
bilim egitimine onem veriyordu. Ebu’l-Ala el-Maarri’nin fikirlerinden ha-
berdar olmasi ve esinlenmesi de miimkiin idi. Bununla beraber A.Ficher’in
yazdigina baktigimizda II. Frederik 6zgiir diisiinceli bir insan olup dini

inanglara da kars idi.

Ebu’l-Ala el-Maarri, Kur’an’in yaratilmamasi hakkindaki akideyi
tenkit etmeye ¢ok saygi gosterdigi Arab Sairi el-Miitenebbi (915-965)’nin
Siirler Divani’m1 serh etmeye genglik doneminde baslamis olmasi miim-
kiindiir.” el-Miitenebbi’nin divaninda hiir diisiinceli sozler az degildir. Onu
aciktan savunan Ebu’l-Ala el-Maarri eserlerini “Muciz Ahmet” diye adlan-
dirdi. Bu eserin el yazmasi muhafaza edilmektedir. Serhin bir tanesi Le-
ningrad’daki S.S.C.B. Bilimler akademisindeki sarkiyat enstitiisiinde mev-
cuttur. Bu eseri kopyalayip yazan Arab arastiric1 eserin konusunun Islim’a
uygun olmadigini, miisliimanlar1 hakir goriicii oldugunu beyan ederek; ese-
rin 6nemin yalnizca adinin “Ahmed” olmasiyla alakali oldugunu soyler.
Bununla bir taraftan sairin kendi adi, diger taraftan da ismi Ahmed olan
Peygamber kasdedilmektedir.(Peygamberin ismi Kur’an’da Ahmed olarak
da zikredilmistir. 61/6.) Kur’an, Allah’in Muhammed’e sundugu mucizesi

ise, el-Miitenebbi’nin siirleri de onun kendi yaptigi mucizesidir® seklinde

" Bak. Kragkovski, Seckin Eseri (izbranniye segineni)” I1/13.
S v Belyayev, Arapskiye rukopisi v soranii instituta vostokovedeniya Akademii
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aciklamaktadir. Boylece kapali bir tiirde el-Miitenebbi’yi degerlendiren,
Ebu’l-Al4 el-Maarri Kur’an’in essizligi hakkindaki bilginin ash olmadigin

soyledi.

Mutezilenin, Kur’an’in yaratilmadigi hakkindaki akidenin akildisi
oldugunu delil getirmesi ve IslAm’in kabul etmedigi, Isa/Isus-kristos hak-
kindaki Hiristiyan akidesi ile karsilastirmada bulunmasi da dikkate sayan-
dir. Eger bu kitap dedi mutezile, Allah sozii, Allah gibi ebedi olsa o zaman
Islamiyet’le Hiristiyanligin hicbir farki yoktur. Tanr ile Tevhidin &nemi
kalmiyor. Hiristiyanliktaki Allah’in oglu yerine, Allah’in kelami olarak
(Kur’an) kaim oluyor.

Yukarida zikrettigimiz gibi Islam’1 yaymak kolay olmadi. Islaim
vaz edilmeye baslandigi anda, Mekke’de Arab edebiyatlariyla Kur’an’1
karsilastiranlar oldugu gibi, sairler arasinda ona karsi ¢ikanlar da bulun-
maktaydi. Islam oncesi Arab irk¢iliginin (kabilecilik) manevi miraslarinin
ortadan kaldirilmasi, hilafet askerlerinin giicii ile ortadan kaldirilan kolelik
anlayisim1 ve bu kiiltiire dayali eski orf- adetleri ve diisiinceleri kokiinden
sokiip atmak kolay olmamistir. Buna delil olarak gosterilebilecek eski Arab
eserleri arasinda Ebu’l-Ferec el-Isfahani (897-967)’nin meshur Kitabu’l-
Agani‘si vardir. O devirde Emevi’ler Hilafetinde (661-750) dine ivme ka-
zandirildi diyemeyiz. Bize kadar ulagan kaynaklara gore, Halifeler ile onla-
ra yakin olan feodal aristokratlar, halktan gizli olarak Kur’an’da belirtilen
yasaklarin (2/216, 5/92-93) muhasebesini yapmadan kumar oyunlarina,
eglencelere, zevk safaya diistiiler. Sarkicilari, aktorleri ¢agirip diigiin yap-
maya bagladilar. Araplarin meshur tarihgisi, Livan’da dogup biiyiiyen
Philip Huri Hitti (dog.1886) soyle diyor: “Mekke, daha ¢ok Medine,
Emeviler zamanminda miizik ve eglencenin besigi haline geldi. Onlar ne va-
kit Dimesk/Sam’daki saraylarina varsalar, kendileriyle birlikte biiyiik isti-
dada sahip artistlerini de gotiirdiiler. Buna karsi din bilginleri ve Islam

hukukculart da miizigi ve sarki soylemeyi, sarap icmek ve kumar oynamak-

hauk SSSR, 1953. T.6. s 87.
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la bir tutarak giinahla sucladilar’.”

Bunu, yasaklanmis eglence / malayani olarak gosterip boyle egle-
nenlerin durumunun en azgin seytanlarin durumuyla ayni oldugunu beyan
eden Peygamberin hadisini dell il olarak gosterdilt r””. Ozetle bu tiir goriise
sahip olanlari, derebey aristokratlar ve onlara hizmet eden tebayla ayn1 ka-

tegoride degerlendirebiliriz.

Emevilerin hill feti memleketi ezici mahiyette illi. Emeviler done-

minde yoneticiler halka bir takim hizmet}er sundular. Ancak, halife ile
etrafind( kileri eglendiren sarkicilar ile miizisyenlere yasak getirildn. On-
larD yoneticilerden, din adamlarindan ve fanatiklerden tamamen cekinir
hale geldiler. Buna delil olarak, fran yoneticisi Tolegen, rehin (vergi) sek-
linde halifelige tabi olmus iinlii sarkic1 Sa’ib Hasib’in hizmetinin sona er-
mesini gosterebiliriz. Halife Ali’nin yegeni (onu koruyan) onun yetkisini,
ehliyetini, hak ve hukukunu elinden aldi. Bir giin Sa’ib Hasib kendisini
halifenin askerlerinin ortasinda buldu. Kendini tehlikeden korumak igin

sOyle dedi: “Ben sarkiciyim... Dind[][/larin ve Yezid’in emrine, ondan

once de onun babasina hizmet ettim.”[]Askerler: “O zaman b3r sarki sOy-

le” dediler. O da sarki so[llemeye basladi. Askerlerd]] n biri ona yaklasa-
rak: “Allah [Jahit ,sen giizel okudun” dedi ve kiliciyla onun bagini
govdesinden ayirdr .Bu katliam halifeye intikal ettiginde halife: “ O, inkar
edenlerden, biz de [/mlah’in himayesindeyiz, hakikatl yolundayiz.”'® dedi.

O donemlerd” insana o kadar deger verilmemekteydi. Yukarida zik-
rettigimiz gibi bagsizligr siradan bir asker yapmakla kalmamus, digerleri de
yapmustir. Daha 6nce ad1 gegen Kitabu’l-Agani’den bir misal verecek olur-
sak; hikaye, Medine’nin Emiri Yahya Ibnu’l-Hakem hakkindadir. Bir giin
evinden disariya cikan Yahya Ibnu’l-Hakem “el-Ahzab Mescidine gitmis
ve yerde perisan bir halde yatan kisiye bakakaldi. Yatmakta olan adam

o Philip K. Hitti, Dzieje arabow, Warszawa, 1969, s 229.
10 Bak: V.S. Fotiyeva, Peutsi omeyadskogo perioda//Pismenniye ponuyatniki Vostoka,
istoriko-filologiceskiye isledovaniye, Ejegodnik, 1976-1977, M, 1989, s. 187-188.
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Yahya’y1 taniyarak derhal toparlandi. Bu adam Yahya’nin dikkatini ¢ekti
ve ondan siiphelendi. Daha sonra bu adami almak i¢in kendi adamlarim
gonderdi. Yahya ibnu’l-Hakemin adamlar1 bu adami almaya geldiklerinde

birde ne gorsiinler, o erkek ama kadinlar gibi giyinmis, tizerinde rengarenk

bir gomlek, Zacini da kadimlalligibi taran-
mus ve ellerine kina yakmis. Yahya'nin yardimcilar1 bu adamin ibn Nugas
oldugunu soylediler. Yahya, Ibn-i Nugas’a bakarak soyle dedi:” Ben senin
Allah’in Kitabin1 miikemmel okudugunu diisiiniiyorum. Yiice ve Kutsal
Kur’an’1n anasini oku gorelim” (Kur’an’in 1. suresi) dedi. Ibn-i Nugas soy-
le cevap verdi: “ Ey bizim ahbab, eger ben onlarin anasini bilmis olsam
kizlarin1 da bilirdim.” Yahya hiddetlenerek haykirdi. “Sen! Kur’an’la alay
mi1 ediyorsun, sen de ana yok herhalde?” dedi, daha sonra da boynunun
vurulmasim emretti. “ Bundan sonra her kim Ibn Nugas gibilerini tutup

getirirse ona ii¢ yiiz dirhem verecegim”seklinde duyuruda bulundu''.

Bu iistiin hilafet yonetiminde ofkeli fanatik anlayis Kitabu’l-
Agani’de nakledildigine gore Ibn-i Nugas oldiikten sonra da korkung rolii-

nii oynamaya devam etti.

Takibat altinda olanlar yaptiklari[]1 gizlemeye calistilar, ama aktor
kiyafetine alismis insanlarin kivrak zekasi ile 6zel giysi giymelerinin iicre-
tini alir seklinde bir diisiince yaygimlasmhs o[ sa bile bu kotii fiiliyat siirek-
li devam etmedi. Cogunluk tarafindan tanl Uan sanatc[ Tuveys ile Isa Ibn
Abdullah bodyle oldu. Hicaz’in emiri [ lan Aban, Tuveys’in sarki sdyleyip
Savul esliginde oynadigin1 duyuncl] c¢ok sevindi, adeta onu ¢ocuk gibi
nazladi, ona “tavus” adinmi verdi. Aban, onun miisliiman olduguna, Islamin
biitiin kurallar1 ve adetlerini yerine getirdigine dair goriislerini dinledi. Da-
ha sonra Tuveys’e sOyle dedi: “Senin gibilere bagi agilmamis denir.”

Tuveys: “Oyle oldugunda nasil olur?”
“Senin bu talihsizligin neden ileri gelmektedir?”

- “Ben, Peygamber bu diinyadan ayrildigil] iin dogmusum. Allah

" Pismenniye pamyatniki Vostoka, istoriko-filologiceskiye issledovaniye, Ejegodnik, 1976-
1977 s. 193.
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onun yolunu onarsin ve Onu sicak karsilasin! Ben[/Ebu Bekir’in 6ldiigii
giin emzikten kesiimi$im. Evet Allah ondan razi olsun! B{n, Omer 6ldii-
rilldiigii gece siifnet oldum. Evet ona Huda’nin merhameti olsun. Benim
nisanlim, Osman Oldiirtildigi gece bana getirildi. Evet ondan Allah razi
olsun.” Sonunda Aban soyle dedi:

“Git be, seni yer yutmus”.

Kitabu’l-Agani’deki bu hikaye bagka varyantlarda da anlatilmakta-
dir. O [Illkayelerden birinl qv Aban Tuveysi’nen sunlari sordu: “insanlar
sanl] kafir diyorlar”. Bunu duyan Tuveys kelimeyi sahadet getirdi. Her
haliikarda da giiniimiizdeki bu konuda arastirma yapan bayan, bizim fikri-
mize gore el-Agani’deki bu hikayeleri Tuveys, Islam’a, Kur’an’a ve biitiin
Islam kurallarna yabanci dzgiir diisiinceli birinin yaklasimi gibi olmamuis-
tir. Di1g goriiniis itibariyle o, bir miisliimanin yapmasi gereken biitiin so-
rumluluklar hakkiyla ifa ediyordu. Ama icinden bu yaptiklarini hakli (hu-
kuki) gormeyebilir'>. O dénemde bunlarin siyasi cekingenliklerinin olup
olmadigini bilmiyoruz. Ama biz, sanat¢inin, irili ufakli dansézlerin geneli-
ne nasil bir gézle bakildigim ve kendilerini onlardan nasil [ [ An gordiik-
lerini | nliyoruz. Bununla alakali el-[]gani’deki Bilhassa onlara yasak v'ya
serbestlik taninsa dg soll Enda dedikodu yayilsa da, meshur dayatmacilarin
kovustJrmasinall ugrasa da, dillleyicilerin takdirini kazll nms sarkici-

lar/sanatgilar hakkindaki soylentiler ilgingtir.
Iste, kendisine 6zgiirl[1k tanizan sarkici Azize el-Mayla hakkinda

kiigiik bir [ ikaye. Bir giin onun sarkisim dinle[Jeye Halife Ali’nin yegeni
Abdullah Ibn-i Cafer ve Kureys’in aristokrati, sarkidan, tiirkiiden hoslanan
Ibn-u Ebi Atik geldiler. Onlar konser verilen yere geldiklerinde Azize’nin
kapisinin 6niinde Emirin tellali sarkiciya: “Sarki soylemeyi birak, ciinkii
Medine’nin sakinleri senin hakkinda bagirip ¢agirtyorlar. Onlar senin igin
erkekler ile kadinlar1 dualadi/biiyiiledi diyorlar.” Dedi ve tehlikeyi haber
verdi. Daha sonra ibn Cafer ona soyle dedi: “Kendi efendine var git benim

su soziimii ilet: “Sen Medine sokaklarinda ilanlar verip, Azize yiiziinden

Zage. s. 194-195.
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hangi erkek bozulmus [Jeya hangi kadin ¢igirdan ¢ikmig,” sorll "Onlarin
her birinin halleril/l n bildirilmesini sana 6dev verdiml . Bunun iizerine
tellal sokaga ¢ikip ilan etti ama kimseyi bulamadi. Tbn CI fer ile fbnu Ebi
Atik Azize’ye giderek sOyle dediler. “Senin duydugun seni korkutmasin,
haydi bize sarki sOyleyiniz.” Goriildiigl tizere Hilafet doneminde miizik
anlayis1 kolaylikla yerlesmis degil. Biraz evvel izah ettigimiz gibi gogcebe
halkin ilk donemlerindeki ilkel sekilde miizik anlayisi, Yemen’in eski halk-
larinin gelismis miizigi ile Fars ve Yunkn miizik kiiltiirii gibi dort farkli

kiiltir bir noktada bulusup [ irlesmisti®. Bu agir siire¢ Kur’an’in

toplanmasidve  denetlenmesi islemlerinin  yapildigt  asirda  Arab

hilaoetindeki serbest diigiincenin dogmasi ile gelismesinin mithim taraflari-

n acti. Yakin ve Orta*Dogu memleketlerindeki ictimal diisiincelerdeki
stirecler daha sonraki sozlii halk yapitlarinda ve dogunun biiyiik objektif
diisiince yapitlarinda /eserlerinde bunun gibi yukarida zikrettigimiz Bati

Avrupal1 “li¢ aldatici hakkinda” antlasmada kendini gosterdi.

Yahudiligin, Hiristiyanligin ve Islimin Esaslarini olusturanlar, al-
datic1 olarak bu dinlerin Kutsal Kitaplar1 olan Torah (Bes kitap-Tanah)
Incil ve Kur’an’1 yalan olarak gostermek yaklasik X. asrin sonu ozellikle
XI. Ve XII. asirlara yakin bir zamanda, Orta Doguda yaygin bir sekilde
tezahiir etti. Bu donemde Iran’da miisliiman ortodokslugunun icinde dura-
ganlik olustu. Genis ¢apta yayilan Bahreyn’in Karmatileri, taraftarlarina
camur atma ve sorusturma agma maksadiyla bu teskilata bunun gibi elesti-
rilerde bulundular.

Vezir Nizamii’l-Miilk’iin yazmis oldugu idare sekli ile ilgili kitapta
“Siyaset-name” Karmatilerin yoneticileri, Irakta bulunduklari donemde
“Tevrat, Incil ve Kur’an’in elde bulunan biitiin niishalarini sokaga atarak,
onlara hakaret etti. Karmatilerin idarecisi Ebu Tahir soyle dedi: “Ug adam:

Bakici (sihirbaz) Emci (doktor) ve deve c¢obani insanliga béliiciilitk (inti-

13 a.g.e.s. 198.
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zamsizlik, karigiklik, anarsi) getirdilerM. Daha sonra, Bati Avrupalilarin
arastirmalarinda da “ii¢ aldatic1” seklinde yazilar yazildi. Uc aldaticidan
Musa’nin (sihirbaz), Isa’nin (emci) ve Muhammed’in (Deve ¢oban1) oldugu
anlasildi. Elbette, Orta Asirda franda kaleme alinan eserlerde Allah’in

Rasuliine ayr bir deger verildi.

Ozgiir diisiinceye kars1 miicadelede, Mu’tezililer, bagka farkli dii-
stincelere karsi gelisen, skolastik miisliman din bilimi-Kelam ile anlasa-
mayanlarin/ona uymayll Ularin diger bir ifadeilel] Kur’an’in mahluk
olmad g1 dogmasina kars: fikir beyan edenlerin her birinin cell asini verdi-
ler. Islamda ehl-i siinnet/ortodoks istikametinde en ¢ok ilerlemis dini mez-

hebin lideri-Ebu Hanife(v.767) nin agiklamasina gére Kur’an, “Yaraticinin

1595

indindellyaratilmis ol arak kabul edilemez. Janefilere gor[1212“Her

kim Kur’an ya2 tilmis derse kafir olur.” Fakat Islim bir memleketin dini

ise o memlekette kafir sifatin1 almak kaide digidir.”

Kur’an’da; “Gaybin anahtar1 [ 1lah’in yamindadir. Onlar1 O’ndan
bal 'h as1 bilemez. Karada, denizde ne varsa O bilir; Onun ilmi dininda bir
yaprak bile diismez. O, yerin karanliklar1 i¢indeki tek bir taneyi dahi bilir.
Yas, kuru, her ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir.”(6:59) diye zikredilmis-
tir. Kur’an’in sahifelerinde “biitiin esyay1 anlatmaya calismayi, rehber ol-
may1, merhametli olmayi, miisliman olan insanlar1 ezanla davet etmeyi”
hedef edindigini goriiyoruz. (6:91) Onda, “kafadan uydurulan hikayeledan
degil, o ana kadar cereyan eden ola~larin [lkikatini anlattigini, biitiin es-
yay1 Aciklamasimi” (12:11) okull or2{. Bunun, esasinda islam’da genel
anlamda biitiin iistiin meziyetler ile kabiliyetlerin KurJan’da mevcut on-
dugu; boylece Kur’an’dan bagka higbir eserinonun kadar kiymetli olamaya-
cag seklindeki kaide gelistirildi. Bu diisiincenin tesiriyle Aini ilimler insa-

nin diisiincesini ve fiiliyatin1 degersiz kilmaya, | mim ve teknikten iistiin

14 «Siyasetname” Kniga o pravlenii vezira XI stoletiya Nizam el-Miilka. M-L 1949, s 222.

!5 Harun Rasid Halifenin 6niinde hiristiyanin sordugu soruya Ebu Hanife boyle cevap ver-
mis. Bu “cevaplar” Ebu Hanife’yi yiiceltmek ic¢in bizim memleketimizde (S.S.C.B.)
Ekim devrimine kadar ¢cok yaygindi.
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tulJ-aya calisma gayretleri olmustur. Mesela; Bediu’z-Zaman el-
Hamadani’nin (6. 007-1008) soyle bir sozii var:
“Kur’an’1 incelemeye basla; daha sol1Ua tefsire ge¢, boyle! | Allah

sana yardimci olacaktir. Bu yerde benim sana vermis oldOgum tavsiyem
disindaki kIl Oaplara nazarini ¢evirme,. Ciinkii baska tarafa yonelmen vak-
tini oldiiriir. Clinkii Kur’an’da gosterilmeyen higbir azap korkung degildir.”

Bu durum Islami ilimlerin kaynak yapitlarinda bulunmaktadr.
“Kur’an, eger tamamen siipheler ifade etse de miisliimanin ondaki hatalari
cezalandirma hakki yoktur.” Bununla alakali (Cikalloda 1946 ve 1947 yil-
lart giin yiizine cikan) Orta Cagda Islam adli eserde zikredilen,
Avu( turalyali arastirmaci X. Gotsalk’in zit fikrini kabul etmemek elde
degil. X. Gotsalk “Islam ¢emberinde Kur’an’1 tenkid miimkiin degil'®,”
seklinde yazdi. Misir’in meshur alim ve yazarlarindan Taha Hiiseyin (1889-
1973) 1926 yili eski Arab siiri hakkindaki<kitabinda Fi’s-Si’ri’l-Cahili
Kur’an’in gokten gonderilen Allah’in ayan (bilgi)lar1” seklinde degil, Arab
Muhammedin eseri seklinde baktigini, ilmi kaynaklara dayanarak, Tbrahim
ve Ismail’in yasadiklarina siiphe ettigini sdy<edigi anda, o donem4e Islam
desturunu muhafaza edelIner onun eserlerine basim yasagi koydular, eser-
lerini yerden yere vurdular'’. Taha Hiiseyin’in bir hayli cekingen tavirla
kaleme alinan rasyonalist elestiri kitabi, dini yikmay1 hedefleyen “Dinsizli-

gin direklerinin biri” seklinde tanitildi.

Taha Hiiseyin, ilim ve edebiyat sahasinda taraflar arasinda en iyisi
olarak kabul edilip, hak ettigi degeri alana kadar aradan bir hayli
zamal 'gecti. 1914 yilinda, O kendisinin deger verdigi saygi 4uydugu sev-
gili sairi, Ebu’l-Al4 el-Maarri hakkinda tez savundu. Bu, butiin Arab diin-

yasindaki ilk [ 2ktora tezidir'®. 1973 yili Ekim ayinda 6lmeden az 6nce

1 Wiener Zeitschrift Faar die Kunde des Movgenlandes, Bol. 51, Heft. 4. Wien, 1952, s.
324.

17 T. Hiiseyin’e yapilan saldiri hakkinda Krackovski’nin “T.Huseyn o doislamskoy poezii
arabow i yego kritiki” diyen eserinde ele alinmustir. Bkz: “Se¢me Eserleri (izbranniye
goginenii)” M-L, 1956. T.3's. 189-222.

'8 A. Luka, T.Huseyn ieuvopeyskaya kultura-kulturi-DIALOG NARODOW MIRA, Kultura
Narodow Vostoka-Unesko, 1985. No: 3 s. 27"
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Taha Hiiseyin “insan haklarin1 kij rudugu icin Birlesmis Milletler Teskilati-
nin (Unesco)” odiil Ine sahip oldu. O,f¢iiniimiizde Misirli bir biyograf]
yazarinin dedigi gibi, tiim hayati boyunca XX. [Jsirdaki (bulundugu zama-
nin) Dogu ile Batida onceki dusturlarin bilyiik uyusmazliklarint dikkate
alarak, onlarin biitiin insanlik medeniyetinin biitiiniiniin parcalari oldull unu
kendill tecriibesiyle kavramustill | Yine onun ifadesiyle Taha Hiiseyin, Do-
gu ile Bati medeniyetinin ebedi ihtilafi hakkindaki mitolojinin tamamen

ortadan kalkmasina yardim etti.'””

Elbette, su anki sosyal hal!ttaki degisikliklerin tesirilJoe dini aki-

delerle orf ve adetleri yenid[In toplumun durumuna goére ele almak
gerekir .Bununla beraber Islam siyasi hayatta kullanma tesebbiisiine giren-
lerin old[/gunu gormek miimkiindiir. Elbette ki bu manzara her defasinda
bulundugu memleketin kesin tarihi yapisina bagh olarak c¢ok cesitli durum-

lar arz eder.

" Luka , “T.Huseyn i Europeyskaya Kultura”s. 37.



